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noi ti invochiamo, Signore Iddio:
tfu conosci ogni cosa, niente ti sfugge, maestro di veritd.

i sei degnato di chiamarci, istruirci e invitarci,

di concederci sapienza e intelligenza nella verita,
per la vita eterna.

Ci hai redenti con Il sangue prezioso e immacolato
del tuo unico figlio

da ogni fraviamento & dalla schiavitl,

Ci hai liberati dal maligno

€ ci hai concesso gloria e libertd.

eravomo morti & ci hai fatti rinascere
anima & corpo nello Spirito.
tEruvc:mo sporchi e tu ci hai resi puri.

i preghiomo dungque, padre delle misericordie,

Cio di ogni consolazione,

confermaci nella nostra vocazione, nell’adorazione
e nella fedelid.

C+ consacriamo alla tua divina parola
e alla tua legge santa.
noi che oggi vogliamo avvicinarci a te.
Rendi luminosa la nostra anima
affinché possiamo conoscerti e servirti.

onaci la forza di redlizzare | santi propositi

& non ricordati dei peccati.

Dimentica gli errori che facciamo notte e giomo.
Mon imputarci | nostri difett;

ricordati che cadiamo facimente: i tuoi uomini
SON0 deboli, | nostrd mali sono nascost...

- endici forti, o Signore, con la forza.
[lluming I'anima nostra, con la tug consolazione.

Anonime
Papiro Egiziano Po 18,442 - 443



ditoriale

di Oreste Pasare

Un popolo di consacrai

oglio ringraziare con voi il Signore perché, se pur con no-

tevole ritardo, siamo riusciti a portare a termine la pub-

blicazione del presente numero di Venite e Vedrete, ulti-
mo del 1996, dal tema avvincente e complesso: “I voli e le pro-
messe nella comunita carismatica”.

La difficolta pit grande che abbiamo incontrato nel lavoro di
redazione ¢ stata quella di trovarci con sempre maggiore lucidita
davanti al fatto che le comunita di alleanza sono una "novita” per
la vita della Chiesa. Pienamente associazioni laicali, esse hanno in
sé, infatti, molti aspetti che sono legali strettamente alla vita delle
congregazioni religiose. Sembra quasi, e questo mi sembra la “no-
vita"” dello Spirito, che il Signore stia riversando sul laicato i teso-
ri spirituali che [in ora sono stati appannaggio solo di una piccola
minoranza del popolo di Dio.

I voti che la Chiesa conosce istituzionalmente tratteggiano un
confine netto e preciso tra i “consacrati” e i cristiani “laici”. Non
&, pero, piu il tempo, oggi, di considerare due modi distinti per vi-
vere per il Signore. Una voce potente dal cielo sta diffondendo
con forza nel cuore di tutto il popolo di Dio una chiamata a “con-
sacrarsi” a lui, indipendentemente dallo “status” di vita intrapre-
so. Eccoci quindi a parlare di voti e promesse anche per i laici,
per la famiglie.

Siamo di fronte ad un nuovo “monachesimo”, frutto del pluri-
millenario farsi uno della Chiesa ai “tempi moderni” di ogni epo-
ca storica. E’ Cristo che si incarna oggi come l'oggi del mondo ha
bisogno che lui s'incarni. Die fa “nuove” tutte le cose. La sua
grandezza si manifesta proprio nel mostrarci che sono infinite e
multiformi le cose che ci sembravano finite e determinate.

Attenzione, & di monachesimo “nuove” che stiamo parlando.
Esso non pud essere valutato con i criteri usati nel passato.

Restiamo aperti alla voce dello Spirito per comprendere sem-
pre meglio cid che sta avvenendo alle soglie del terzo millennio
per “vagliare ogni cosa e ritenere cio che & buono”.



on l'inconiro del 16 e
17 novembre scorso,
tenutosi a Frascati con
, i responsabili, si & defi-
we®  nitivamente concluso il

N

cammino propedeutico di ascollo ¢ di
preghiera durato tre anni. E ancora il
Maestro ha parlato, soprattutto per as-
sicurarci nuovamente sulla nostra
chiamata ad essere parte viva ed attiva
del Suo “progetto Comunita™. per il
guale ogni Comunita, indipendente-
mente dalla sua specificitia, diventa
membro della “Comunita del R.n5.7,
quale suo frutto maturo,

Ti ho scelto... ti ho chiamato. .. ti
ho detto: “Mio servo tu sei, i ho scel-
to, non ti ho rigettato™ (cfr. 1s 41.8-9).
Questo ¢i ha detto il nostro Maestro,
invitandoci anche ad essere sempre se-
gno per il suo popolo, per la sua sposa.

E se & finito un cammino, ne nasce
subito un altro con compiti ben precisi
e finalita altrettanto chiare, La Comu-
nita deve essere “segno” e “profezia”,
se vuole veramente dimostrarsi credi-
bile. E questo non dipende solo dai re-
sponsabili, ma & compito di ogni
membro. poiché la risposta alla chia-
mata di Dio lo impone. Vivere la Co-
munita non significa lasciarsi trascina-
re inermi, bensi remare vigorosamen-
te, nella stessa direzione e con lo stes-
so ritmo, Vivere la Comunitd vuol dire
accantonare o meglio, abbandonare la
propria visione per accogliere ¢ ab-
bracciare la visione comune in uno
spirito, non sempre facile, di obbe-

dienza e sottomissione nell ottica

dell’amore e del servizio. Vivere la
Comunitit vuol dire lasciarsi plasmare,
come la creta nelle mani del vasaio,
per ottenere una forma nuova ed origi-
nale, capace di vivere la vila nuova ¢
la sfida sempre pill impegnativa e sot-
tile del mondo che ¢i circonda.

Vivere la Comunita significa essere
sempre all’erta, sentinella vigilante ¢
responsabile per 'incolumita di mirto il
CUI."FIU‘.

Questo, a mio avviso, vuol anche
dire concretamente essere “frutto ma-

i cutrar et memibe delle Commizsione

per e comunird del RS,

turo”, liberandosi da ogni steccato e da
ngni imbracatura che possano ostaco-
lare i passi verso la testimonianza e
I'evangelizzazione.

La Commissione sard ancord con
voi: con voi camminerd ¢ veglierd per-
ché questa esperienza cresca e sl
espanda.

“Salwate ciascuno den santi in Cristo Gesi,
1 mio Dio colmerd ogni vostro hisogno
sccondo. la sua ricchezza con magnificenza
in Cristo Gest™ (Fil. 4,21.19),

Angelo Civalleri



kL mmissione per le

comunita informa

Riportiamo, di seguito, la lettera che Angelo Civalleri ha inviato

ai membri del Comitato Nazionale di Servizio per informarli
sul cammino percorso dalle comunita del RnS

Carissimi, sono lieto di comunicarvi che, con il 9° incontro dei responsa-
bili delle comunita (Frascati, 16 e 17 novembre u.s.). si & conclusa la prhna
fase di questo cammino. Guidati dal Signore, abbiamo pregato, ascoltato e
condiviso quanto ci veniva offerto come dono, stile e fine. ossia il “progetto
comunita” per il quale il Signore ci invitava a costruire la comunita del Rin-
novamento italiano, quale frutto maturo del Rinnovamento stesso.

Pertanto, visto il cammino compiuto, la Commissione:

I - riconosce, in linea di massima, come comunita del Rinnovamento tutte
quelle realta che hanno seguito questo cammino, come da allegato;

2 - identifica altri due elementi fondamentali e qualificanti, quali I'eccle-
sialita e I'inserimento attivo nelle iniziative diocesane, regionali e nazionali;

3 - chiede ai Coordinatori Regionali interessati di garantire questo inseri-
mento da parte delle comunita, dandone conferma per iscritto.

(Ottenuto detto benestare, verrd compilato 1'elenco ufficiale da presentar-
vi per I'approvazione definitiva). Inoltre si & condivisa la necessita di conti-
nuare questi incontri comunitari con scadenza annuale, come momento di
verifica e di condivisione. Infine vi comunico che la Commissione ha sentito
I"esigenza di proseguire nel suo mandato non solo per svolgere la specifica
funzione pastorale sulle comunita gia riconosciute, ma anche per essere pun-
to di riferimento e accompagnamento per ogni inizio comunitario.

Qia“&': 203188

Membro del CNS e delegato per le comunita

€ Vedrete
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le promesse

La “Comunita”, il “Mondo”
ed il valore
delle «<Promesse»: riflessioni
su un’esperienza di Dio

di Tarcisio Mezzetti

eggendo la prima Lettera di Giovanni non si pud non
rimanere colpiti da un grido possente del grande Apo-
stolo ed Evangelista:

“Non amarte né il mondo, né le cose del mon-

do! Se uno ama il maondo, I'amore del Padre

non & il lui; perché mnto quello che é nel mon-

do, la concupiscenza della carne, la concupi-
scenza degli nechi e la superbia della vita,

non viene dal Padre, ma dal mondo. E il mon-

do passa con la sua concupiscenza; ma chi fa

la volonta di Dio rimane in eterno!™ (1 Gy
2,15-17}

Per tanta parte della mia vita queste parole erano rima-
ste completamente sconosciute al mio cuore ed alla mia
mente: in realtd anche se le avessi lette non avrebbero fatto
alcun effetto su di me. Prima della mia conversione a Dio,
le rare volte che ho letto la Scrittura, non mi ricordo di aver
mai incontrato questo brano. Certamente lo avro udito leg-
gere in qualche «Epistola»s, ma il mio ascolto allora era
molto superficiale e tutto cio che non comprendevo subito
lo immaginavo incomprensibile per tutti noi del nostro
tempo, perché coperto della polvere dei secoli racchiudeva
il segreto di emozioni ¢ comprensiom adatte agli uomini di
allora ed inutili per noi. E” solo con la mia conversione, av-
venuta nel Rinnovamento, che guesta parola divenne reale
ed attuale ¢ si caricd di significati. In un ambiente cristiano
che continuamente si sforzava di diventare “del mondo™ il
grido di Giovanni mi apparve come una straordinaria
realta. Mi fu facile collegare questo grido con la preghiera
di Gesu;

“Se il mondo vi odia, sappiate che prima di
vl ha odiato me. Se foste el mondo, il mondn

amerebbe cio che é suo; poiché invece non
siete del mondo, ma io vi ho scelii dal mondo,
per guesto il mondo vi odia”™ (Gv 15,18-19).

Quesio era cib che cercavo - cosi mi sembrava - cio che
sentivo in fondo al cuore che ancora mi mancava per me-
glio mettere a fuoco I'incipiente vocazione. Questo grido di
Giovanni tormava e tomava nella mia mente come fa la ron-
dine che con il suo rapido volo torna ¢ ritorha ad aggrap-
parsi al nido di fango posto sotto la grondaia. Eppure dopo
un po’ di tempo, anche alle cose pii belle e luminose di
Do ci si fa I"abitudine, e quindi il grido di Giovanni si opa-
cizzd, o forse divenne trasparente, e passd in secondo pia-
no.

Poi un giorno il Signore mi chiamo a fondare una “Co-
munita”, che in realtd non sapevo che cosa fosse, e mi fer-
mai a lungo a riflettere. Ogni giorno in preghiera il mio
pensiero era una lunga interrogazione a Dio: Cosa devo fa-
re? Come devo farla?...

Era chiaro che il Signore mi chiedeva di non essere
“fuori dal mondo”, ma wittavia mi chiedeva di costruire
qualcosa che fosse “separato dal mondo™: ho capito allora
che questa “Comunita” avrebbe dovuto essere una “luce”,
una “eitta sul monte”, ma non sarebbe mai stata cid che
Dio voleva che fosse finché non avesse avulo le sue mura
ed il suo fossato, finché non avesse traccialo ¢ delimilato
tutto il suo territorio ed i suoi confini.

erché mai ¢i sarebbero voluti i confini tra la “Com-
nitd “e il “mondo™? Perché il “monds™  costituisce
un pericolosissimo ostacolo ad una vita cristiana
vissuta per Dio e I'Apostolo Giovanni, nel brano sopracita-
to, ce ne ha descritto con molta forza la sua inimicizia. Nel-
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la sua bellissima lettera I Apostolo si indirizza a tutti i cre-
denti con grande affetto, chiamandoli “figlioli’” "padri”,
“giovani”, come se dovesse rispondere indipendentemente
a ciascuno di loro. Egli ricorda a wtti perd che il cristiano
si & liberato dalla schiavit del pe-::r.:ﬂl.n ed ha la vittoria sul
maligno, Questa vittoria si oltiene perd solo per mezzo del-
la forza di Dio e della sua parola, che dimora nel cuore del
credente, non per mezzo di evasioni verso speculazioni ele-
vile (non dimentichiamoci che gquando fu scritta la lettera
percio &
una realtd ben precisa, che abbraccia tutto cid che si oppo-

I"eresia «gnostica» era gia di moda). 1l “mondo™

ne a Dio. L’ Apostolo, quindi raccoglic in questa parola tut-
to il senso di quell’onda tenebrosa che cerca di ergersi con-
tro Dio, ma anche contro il credente e che include wutti i li-
miti dell’'umano, 1 suoi desideri sregolati e imbizzarriti, il
suo bisogno di possedere e la soddisfazione del lusso e del-
la vita che ne consegue. Questa situazione, questa realti
inevitabile, turba 1'esistenza di ogni credente che voglia vi-
vere una vita cristiana piena e coerente, la speranza di vit-
toria ¢ legata solo alla forza della parola di Dio, purché
questa regni sovrana nel cuore dell’'uomo. Il mondo natura-
le, che & solidale con I"'uomo peccatore, & cosa ben diversa
dal “mondo” di cui stiamo parlando e in realta si trova
schiavo anche lui del “maligne™ e sotto il dominio di Sata-
na: san Giovanni infatti serive:

“Noi sappiameo che siamo da Dio, mentre tutto

il mondo giace sotto il potere del maligne” (1

Gy 5,19).

L’ Apostolo Paolo addirittura afferma che:

“La creazione stessa attende con impazienza

la rivelazione dei figlt di Dio; essa infani é

stata sottomessa alla caducita non per suo vo-

lere, ma per volere di colui che I'ha sottomes-

sa e nutre la speranza di essere lei pure libe-

rata dalla schiavitn della corruzione, per en-

trare nella liberta della gloria dei figli di Dio.

Sappiamo bene infanti che tutta la creazione

geme e soffre fino ad oggi nelle doglie del

parto; essa non é la sola, ma anche noi, che

possediamo le primizie dello Spirito, gemiamo
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interiormente aspettando "adozione a figh, la
redenzione del nostro corpo” (Rm 8,19-23).

Quindi il “meonde” di cui parla I’ Apostolo Giovanni nel-
la sua letiera, non ¢ quella “creazione”™  descritta da san
Paolo nella lettera ai Romani. Quando I"Evangelista parla
del “mondo™, in realtd parla degli uomini che sollevano la
loro volonti ribelle contro Dio e contro il suo Cristo. Gesil
stesso lo aveva messo in evidenza parlando ai Dodici:

“Se il mondo vi odia, sappiate che prima di
vol ha odiato me, Se foste del mondo, 1l mondo
amerehbe cio che é suo; poiché invece non
siete del mondo, ma io vi ho scelti dal mondo,
per guesto il monde vo odia” (Gv 15,18-19).

Bisogna fissare bene in mente guesta incompatibiliti e
stabilire di conseguenza che la Comunita ed il “mondo™
sono due realth incompatibili tra loro.

on & facile comprendere questo specialissimo odio
del “mondo” contro il Salvatore del mondo, se
non tenendo in considerazione colui che & il padro-
ne del mondo: il “maligno™ .Gesi ne parla ripetutamente e
ad un certo punto dichiara cosi:
«Chra é il gindizio di guesto mondo; ora il
principe di guesto mondo sard gettato fuoris
(Gv 12.31): '

e quando prega il Padre, per i suoi e per noi, afferma
con grande convinzione la stessa cosa:

«lo ho dato a lora la twa parola e il mondo I
ha odiati perché essi non sono del mondo, co-
me io non sono del mondo. Non chiedo che m
i talea dal mondo, ma che If custodisca dal
maligno. Essi non sono del mondo, come io
non sono del mondo. Consacrali nella veritag.
La tua parola é veritas» (Gv 17 14-17).

I “maligne™ & il vero nemico del cristiano, ma quando
agisce contro di noi per mezzo del “mondo™, agisce con tut-
to il peso del pensare comune, con il peso delle abitudini,
delle mode e dei costumi della societi che ci circonda. Per
guesto il pensiero del “monde™ non & nemmeno lontana-
mente conciliabile con i pensieri di Dio e con quelli del
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credente che ha scelto Dio. L'evangelista Giovanni, con
quella particolare finezza teologica che lo contraddistingue
scrive:

"Non amate né il mondo, né le cose del mon-
do! Se uno ama il mondo, I'amore del Padre
nan € in lui; perché ttto quello che é nel mon-
do, la concupiscenza della carne, la concupi-
scenza degli occhi e la superbia della vita,
non viene dal Padre, ma dal monde™ (1 Gv
2,15-16).

Ma il “monde™ vive in noi, ¢i avvolge in tutti i modi
possibili, e noi siamo continuatamente chiamati a fare un
difficile discernimento per stabilire se ogni nostro pensiero
abbia origine dai pensieri di Dio - come indicati nella paro-
la di Dio - oppure sia un pensiero che provenga da un’altra
parte, spessissimo dal “mondo™ | per questo san Paolo ci
raccomanda con grande sollecitudine pastorale:

“Non conformatevi alla memalita di questo
secolo, ma trasformatevi rinnovando la vosira
mente, per poter discernere la volonta di Dio,
cio che & buono, a lui gradito e perfette” (Rm
{2.2).

Il “mondo™ quindi rappresenta anche 1’ostacolo princi-
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pale tra la Comuniti e la volonta di Dio.

er comprendere al meglio 'abisso che passa tra i

pensieri del cristiano e quelli del “monde™, basta os-

servare come i cristiani ed i non cristiani guardano
allo stesso avvenimento e quali sono i loro commenti. Nel
MI secolo dell’era cristiana si verificd un evenio straordina-
rio, che anche per i due secoli seguenti fu uno dei fatti pio
evidenti della vita religiosa del tempo: il monachesimo nel
deserto. La societh in gran parte era pagana, nel senso pii
completo della parola e anche se il paganesimo, dal punto
di vista religioso, era molto decaduto, witavia rimaneva in
tutto il suo vigore la cultura pagana, che orientava ad una
vita sfrenata e licenziosa, senza Dio, e soprattutlo piena di
¢id che Giovanni chiama “la superbia della vita”. Possia-
mo immaginarci la sorpresa del pagani e le accese discus-
sioni che avvenivano davanti al fenomeno di quei cristiani
che fuggivano le citta, per rifugiarsi nel deserto, immersi in
una vita di stenti, digiuni, solitudine ¢ preghiera. E bello
percid leggere alcuni brani su questo argomento Scritti da
testimoni contemporanei del fenomeno monastico. 1l primo
¢ un passo di sant’ Atanasio su Antonio il Grande, che ha ri-
cevuto il nome glorioso di «Padre dei monacis. Sant’ Ata-
nasio & stupito da cid che avviene nel deserto, proprio sotto
i suoi occhi e scrive cosi:

“Sui monti le abitazioni dei solitari erano come dimore
piene di cori divini che cantavano i salmi, studiavano la pa-
rola di Dio, digiunavano, pregavano, esultavano nella spe-
ranza dei beni futuri, lavoravano per poter fare I'elemosina,
vivevano in amore e concordia vicendevole™ (5. Atanasio,
Virta i Amtonio - detti e lettere-, ed Paoline, 1995, n. 44,2).

Nello stesso periodo giuliano 1" Apostata, che, pieno di
idee che oggi si chiamerebbero “liberali”, si proponeva di
riddare fasto al paganesimo agonizzanie ed a questo progetto
aveva dedicato gran parte dei suoi storzi ed il suo program-
ma di imperatore, scriveva cosi:

“Ci sono uomini che abbandonano le citth ¢ si rifugiano
nel deserto, sebbene 1'uomo per sua natura sia un animale
sociale e civile. Ma i demoni perversi di cui essi sono in
balia 1i spingono a questa misantropia” (PF. Anson, Partir
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auw désert. Vinght stécles d' érémitisme, Parigi 1967, p. 67).

Trattandosi di Giuliano 1" Apostata sembrerebbe che ol-
tre tutto ¢’era da aspettarselo, ma come riuscire ad interpre-
tare un moderno autore, probabilmente battezzato, che,
mosso da una cultura razionalista e pagana nella sostanza,
scrive cosi a proposito dello stesso sant’ Antonio, anche se
poi lo scrittore in questione forse va anche a Messa la do-
menica. L'autore & F. Gibbon ed il brano che segue & ripor-
tato nello stesso libro della precedente citazione:

*Nessun periodo della storia morale dell’umaniti susci-
ta forse in interesse cosi profondo ¢ penoso come questa
epidemia di ascetismo. Un folle dall’aspetto repellente, sfi-
gurato ed emaciato, privo di scienza, di amore per la patria,
di affetto naturale, votato ad una monotona consuetudine di
inutili ed atroci torture che s’infliggeva da solo, ¢ tremante
di fronte agli orribili fantasmi dal suo spirito delirante, era
diventato I'ideale delle nazioni che avevano conosciuto le
opere di Platone ¢ di Cicerone, le vite di Socrate e di Cato-
ne” (P.F. Anson, ibid, p.28).

Ecco, questo ¢ il “monde”. Come possono i pensieri e la
visione della “Comunita™ collimare con quelli del “mon-
do™?

Come & possibile difendersi dal “monde™? 1 Padri del
deserto insegnavano che ¢’era un’unica via, un solo siste-
ma: controllare i propri pensieri e farli passare attraverso il
setaccio del discernimento continuo.

“Gli anziani dicevano: «Ad ogni pensiero che ti assale
chiedi: “Sei dei nostri o vieni dall’avversario?”. E certa-
mente te lo dirds™ (a cura di L. Cremaschi, Derti inediti dei
Padri del Deserto, ed. Quigaion, 1992, n. 99),

In Nuovo Testamento ¢ pieno di attenzione nel cercare
di mostrare il “mondo™ in tutto il suo antagonismo contro il
cristianesimo autentico nato dal Vangelo di Gesi. L'Apo-
stolo Paolo aveva parlato agli Efesini di un mondo di tene-
bre governato dagli spiriti del male:

“Rivestitevi dell’armatura di Dio, per poter
resistere alle insidie del diavolo. La nostra
battaglia infatti non é contro creature fatte di
sangue ¢ di carne, ma contro i Principati ¢ le
Potesta, contro § dominatori di questo mondeo

di tenebra, contro gli spiriti del male che abi-
tano nelle regioni celesti” (Ef 6,11-12}.
Questo “mondo” & completamente ingannalore e cerca
di rendere "'uomo schiavo dei suoi clementi e della sua fi-
losofia:
“Badate che nessuno vi inganni con la sua fi-
losofia e con vuoti raggiri ispirati alla tradi-
zione umana, secondo gli elementi del mondo
¢ non secondo Cristo” (Col 2,8).
Questa battaglia che il credente combatte ¢ una battaglia
di liberti:
“Cosi anche noi quando eravamo fancinlli,
eravamo come schiavi degli elementi del mon-
do... un tempo, per la vostra ignoranza di Dio,

Il trionfo dell’ Agnella Mistico, miniatura del “Commentario™ di Beatus,
Bibioleca Nazionale di Madrid
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eravate sottomessi a divinita, che in realta non
lo sono; ora invece che avete conoscinto Dio...
come potete rivolgervi di nuove a quei deboli
e miserabili elementi, ai quali di nuove come
wn tempo volete servire?” (Gal 4,3, 8-9),

Quando Costantino interruppe la persecuzione contro i
cristiani, indubbiamente sottrasse la Chiesa al terreno fe-
condo del martirio, che era stato la sua storia fino ad allora.
Scrive Cristina Campo:

“Questo significava... consegnarla a quel mortale peri-
colo..: I'accordo col mondo. Mentre i cristiani di Alessan-
dria, di Costantinopoli. di Roma, rientravano nella norma-
lité... dei diritti, alcuni asceti, atterriti da quel possibile ac-
cordo, ne uscivano correndo, affondavano nei deserti di
Scete e di Nitria, di Palestina e di Siria. Affondavano nel
radicale silenzio che solo alcuni loro detti avrebbero solca-
to....” (a cura di C. Campo e P. Draghi, Detti e Farti dei Pa-
dri del Deserto, introduzione, Rusconi 1975, p. 13-14);

e Lisa Cremaschi della Comunita monastica di Bose le
fa eco:

“La Chiesa dei primi secoli vedeva nel martire 1'ideale
del cristiano, nel martire, vero discepolo che «fedele per
amore» soffre ¢ muore per il suo Dio, cammina alla sequela
del Signore imitando la sua passione. Cessate le persecu-
zioni, la pace costantiniana provoca un affievolimento della
radicalita evangelica; lo spirito del mondo invade la Chiesa
che dimentica molto presto la sua condizione di pellegrina
¢ trova immediata accoglienza in una societi che sempre
pio facilmente si definisce cristiana. E quando non ci sono
pit i martiri, alcuni cristiani si ritirano ai margini della so-
cietd... per essere una memoria vivente della condizione
escatologica del cristiano che deve vivere in questo mondo,
ma senza appartenere ad esso. Contro i pericolosi accomo-
damenti e 1 discutibili compromessi da cui la Chiesa & sem-
pre tentata, 1 monaci rivendicano 1'assenza di compromessi
propria del vangelo e della sequela del Signore. Sempre le
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diverse forme di vita
monastica sono nate in
tempo ¢ di disorienta-
mento, in templ in coi |
fa Chiesa dimentica la
purezza dell’ideale
evangelico, come pro-

vocazione, come rispo-
ste a determinate situa-
zioni sociali ed eccle-
siali. Di fronte ad una
Chiesa troppo pruden-
le, scesa a patti con il
mondo, preoccupata
della propria pace, il
monaco ricorda la radi-
calitd delle esigenze
evangeliche, di fronte
ad una Chiesa ricca an-
nuncia la beatitudine
dei poveri; di fronte ad
una Chiesa trionfante
diventa memoria vi-
vente della passione; di
fronte ad una Chiesa
tranquillamente assestata in questo mondo ricorda 1'immi-
nenza della parusia. 11 monaco nel deserto. cosi come il
martire in prigione o nell’anfiteatro, separato dal mondo,
testimonia la sua appartenenza ad un altro mondo™ (Detti
Inediti... cit., introduzione, pp. 13-14).

La “Comunitd™ & quindi al bivio: accoglie Dio, oppu-
e 7

on esiste scampo. Se unoe vuol seguire veramente il
Signore, ha davanti a € una sola via: quella dise-
gnata dal Vangelo. I Padri del deserto, malgrado



1) foti e
le promesse

Giuliano
I"Apostata, ne
sono stati i
grandi testi-
moni. Oggi,
come allora,
non ¢ possibi-
le ipotizzare
alcuna vita di
“Comunita”™
s¢ non in rot-
tura con la lo-
gica del
“mondo” per
accettare, da
testimoni, la
follia della
croce. Per fa-
re questo ¢
necessario
pero che esi-
sta una “Co-
munita” che
desideri con
tutto il cuore

una cosa sola: appartenere al Signore.

E se fosse 'inizio di un nuovo monachesimo...?

e questa & la verita del grande conflitto, con che cosa
si costruiscono le mura e con che cosa si delimitano 1
confini della “Comunita™?! Era questa la domanda ir-
risolta che per alcuni anni era risuonata dentro di me. Poi,

un mattino di luglio, mentre stavo pregando nella chiesa,

deserta della mia Parrocchia il Signore mi parlo, nitidamen-
te, sorprendentemente:« Voglio per la Comunita guattro
promesse...». Istintivamente mi voltai cercando forse qual-

cuno che avrebbe diluito la mia sorpresa; un refolo di vento
trascinava alcune foglie secche dei platani piantati dinanzi
alla chiesa...Capii di essere “selo con Dio”, ciog, secondo
sant’ Agostino: “monaco’” .

Da questa esperienza nacque un lungo periodo di rifles-
sione e discernimento comunitario, ma anche la certezza
che il Signore aveva tolto il velo da un altro pezzetto del
suo piano: ecco le mura della “Comunira”, ecco che cosa
avrebbe fatto da confine tra il “mondo™ ¢ la “Comunita”™.

Successivamente "esperienza ci mostrd come in tutto il
mondo il Signore chiedesse a varie “Conumnitd” degli «Im-
pegni» o «Promesse» pill 0 meno simili. La cosa pill mera-
vigliosa & stata la scoperta di quante “Comunita” hanno ri-
cevuto da Dio la stessa visione: ad “essere nel mondo™, ma
a “non appartenere al mondo”, con «Promesse» diverse,
ma sempre riconducibili allo stesso filone spirituale.

Alcuni si domandano: «Ma per vivere una vita cristiana
impegnata sono necessarie le “Promesse™? Non ¢ forse pos-
sibile vivere. per esempio, la poverti come virtdl cristiana
senza ricorrere alla “strurtura” delle “Promesse™»?

Certo che ognuno pud vivere 'impegno personale che
preferisce, ma intanto le «Promesse» sono un elemento co-
munitario, quindi una caratteristica della “Comunird”™ non
dell’individuo. E ¢'& di pii: le virtd, ricercate dal singolo,
possono anche essere vissute per ragioni che non hanno
nulla a spartire con il cristianesimo: infatti anche i monaci
buddisti vivono la poverti o la castitd. Il cristiano invece ri-
cerca sempre il valore evangelico delle sue azioni e solo
quello. L' Apostolo Paolo ci invita:

“Sia che mangiate, sia che beviate, fate tutto
per la glovia di Die” (I Cor 10,31).

Senza le «Promesses ci sarebbero certamente degli
asceti in ogni “"Comunita”™, ma non ci sarchbero
“Comunitg™ ascetiche e certamente non sarebbero difese
dall’attacco del “mondo™.
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Il Rinnovamento carismatico
e le comunita di alleanza:
un dono di Dio per la sva Chiesa

di 8.E. Mons. Pawl Josef Cordes®

o Spirito Santo ha fatto sentire in questo secolo in modo

particolare la sua presenza grazie a due impressionanti

ispirazioni, che ebbero vasta risonanza, ¢ risvegliarono il

“Rinnovamento carismatico”. Un primo impulso spiritua-

le si ebbe nel 1901 nella Charles Parham’s Bible School
di Topeka, nel Kansas (USA); oggi esso va sotto il nome di “Pente-
costalismo classico”, I'esperienza di una presenza efficace e coinvol-
gente dello Spirito, descritta come “Battesimo nello Spirito Santo™,
che viene percepita sotto le forme di gioia, gratitudine, apertura alla
Parola di Dio e di disponibiliti all’apostolato. Verso la meta di que-
sto secolo questa corrente si riversd anche sulle grandi Chiese tradi-
zionali, Negli anni *50 i Protestanti si raccolsero in un “movimento
nec-pentacostale”,

Nel 1967 un gruppo di fedeli nella Chiesa cattolica romana rac-
colti in assemblea a Pittsburg (USA) ebbe un incontro essenziale con
la forza rinnovatrice dello Spirito Santo: si verificarono gli stessi fe-
nomeni di un cambiamento profondo grazie all’intervento di Dio,
I"entusiastico inizio di un nuovo cammino di fede e un cristianesimo
missionario.

Anche all’interno della Chiesa cattolica si diffusero forme di
pieta ¢ idee nate dal “Rinnovamento carismatica”. Di particolare im-
portanza per 1"accettazione di questo impulso spirituale da parte del-
la Chiesa fa una celebrazione per la Pentecoste del 1975 nella Basili-
ca di San Pietro a Roma. Essa fu possibile da una parte perché I"arci-
vescovo di Bruxelles. il Cardinale Suenens, aveva accompagnato e
anche saputo riconoscere nella sua profondita spirituale il fenomeno
del “pentecostalismo cattolico™ che alcuni rifiutavano; dall’altra per-
ché papa Paolo V1 a partire dal concilio Vaticano 11 si fidava del no-
tevole senso di discemimento del Porporato. Dopo la celebrazione
eucaristica del Lunedi di Pentecoste, svolta alla presenza del Papa,
fu questi a dire al Cardinale Suenens: “La ringrazio, non solo a no-
me personale, ma a nome del Signore, per cid che ha intrapreso e an-
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cora fard, per condurre il rinnovamento carismatico nel cuore della
Chiesa”.

All'interno del movimenti si sono sviluppate fin dall’inizio due
forme di aggregazioni: i gruppi di preghiera e le comunita di allean-
za. La prima forma consiste in un raggruppamento sciolto di cristia-
ni alla ricerca di un rinnovamento personale; ¢i si incontra settima-
nalmente in parrocchia per ascoltare la parola di Dio, per cantare la
sua lode e testimoniare le sue opere; dei mediatori o delle guide con-
ducono guesti incontri. Tl gruppo stesso ha un consistenza numerica
variabile. 11 secondo modello ricerca invece per il proprio cammino
di fede un legame piil stabile. La chiamata di Dio alla santiti assume
i contorni di una chiamata alla vita comunitaria, Con una promessa
ci si lega a questa comunita, si diviene membri di essa, assumendo
determinate regole di vita. Nel frattempo a livello mondiale si &
creata una quantiti di comuniti di alleanza - in parte con il ricono-
scimento del Vescovo del luogo, in parte in via di riconoscimento - ¢
anche |'interesse a prendervi parte o fondare nuove comuniti resta
ancora oggi notevole. Ci si imbatte continuamente nel bisogno di co-
munione che riscontriamo nell'vomo modemo, e, nel loro cammino
verso Dio, le persone trovano nel fratello e nella sorella che condivi-
dono la stessa fede un sostegno necessario.

Certo sarebbe un errore vedere gruppi di preghiera e comuniti di
alleanza in concorrenza; si tratta semplicemente di forme diverse di
itinerario di fede, che ciascuno, conformemente alla sua vocazione,
deve poter scegliere. 11 grado di santith dipende dall’obbedienza illi-
mitata alla chiamata di Dio - “Che devo fare, Signore?” chiede san
Paolo dopo il suo incontro con il Signore (At 22,10) - non dallo stato
o addirittura dalla specifica forma di vita che un carisma ha originato
nella Chiesa.

Forse in qualche occasione le comunita di alleanza e i loro mem-
bri si sono caratterizzati per lo zelo tipico dei neofiti. Forse questo li
ha messi un po’ in ombra. Ma tutto ¢id non sorprende chi conosce la
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vita spirituale: quando si scopre un lesoro prezioso se ne viene toc-
cati, mettendo magari in secondo piano qualche altro valore. Anche
il vangelo conosce infatti il fascino che un valore importante emana
e con il quale cattura |'attenzione (cfr. Mt 13,45s). La mancanza di
esperienza inoltre pud impedire a volte ai
responsabili di queste comunita di eserci-
tare il loro ruolo di guida pastorale sempre
nella maniera giusta. Per questo motivo
dovrebbero cercare il dialogo con i pastori
ordinati e chiedere il loro consiglio - e
questi ultimi d’altro canto dovrebbero ave-
re la necessaria pazienza. [l decreto conci-
liare sul ministero e la vita dei presbiteri
Presbyterorum ordinis recita: “Sapendo
discernere quali spiriti abbiano origine da
Dio, essi (i presbiteri) devono scoprire con
senso di fede 1 carismi, sia umili che eccel-
si, che sotto molteplici forme sono conces-
si ai laici, devono ammetterli con gioia ¢
fomentarli con diligenza™ (n. 9).

In qualche caso si deve constatare che
un falso concetto di ecumenismo caratlerizza alcune iniziative, come
se |'unita crescesse ricercando un denominatore comune teologico e
pastorale - ¢ quindi stabilendo una “terza confessione™ mista che si
basa piil sulle emozioni che sulla verita della fede. In realti I'unita &
un dono, datoci se come cristiani ci lasciamo convertire da Dio, vi-
vendo in maniera pitl autentica la nostra propria confessione cristia-
na. Questo non significa che dobbiamo trascurare la pratica di espe-
rienze comuni sia in ambito di fede che di attivita concrete. Si deve
pero fare attenzione a non sacrificare gli elementi specifici del nostro
cattolicesimo: celebrazione eucaristica, sacramento della penitenza,
ordinazione sacra, venerazione mariana ecc. La piena comunione
con lo Spirito Santo non si ottiene limitando la comunione con il
Corpo di Cristo che & la Chiesa.

Il significato determinante delle comuniti di alleanza € il contri-
buto per la realizzazione del mandato apostolico indicato nel Nuovo
Testamento: “Vi esorto dungue, fratelli, per la misericordia di Dio,
ad offrire i vosiri corpi come sacrificio vivente, santo e gradito a
Dio..”" (Rm 12.1) - o come lo stesso Apostolo scrive in un'alira oc-
casione. “Questa é la volonta di Dio, la vostra santificazione”™ (1 Ts
4.3). Le comunita di alleanza certamente devono vivere il loro cari-
sma specifico nella Chiesa e nelle forme che essa offre loro; ma non
trascureranno percio di aderire ai contenuti della fede cattolica, di re-
stare aperti alla parola del Papa e dei pastori, di essere disposti ad ac-

S.E. mons. Paul Josef Cordes

cogliere i sacramenti nella pienezza di significato che la Chiesa cat-
tolica conferisce loro, di collaborare con altri gruppi e comunita apo-
stoliche e di partecipare attivamente alla missione della Chiesa.

L'Esortazione postsinodale Christifideles laici per le comunita
laicali enumera cingue criteri che sono da
applicare anche alle comuniti di alleanza
del “Rinnovamento™ (n. 30);

1. La vocazione di ogni cristiano alla
santitd include anche la crescita nella pic-
nezza della vita cristiana e nell’amore ¢
mira a creare inlima uniti tra vita quotidia-
na e fede.

2. 1l legame alla comunita significa
I"assunzione di responsabilita in ordine al-
la professione delle fede cattolica e la sua
promozione,

3. La testimonianza di una profonda e
convinta communio risulta dal legame con
il Papa come principio stabile e visibile
dell’unita della Chiesa universale.

4. Essere membro di una comuniti ec-
clesiale significa essere corresponsabili delle sue finaliti apostoliche
e contribuire con slancio missionario all’opera di evangelizzazione.

[l “Rinnovamento carismatico™ appare come una risposta di Dio
ad un problema specifico del nostro tempo. Similmente ad altri nuo-
vi movimenti nella Chiesa, arma il credente contro una teologia, che
nella sua versione razionalista perde tutto lo slancio per I'evangeliz-
zazione; contro un vita spirituale indebolita dalla secolarizzazione fi-
no a non vedere 1"opera di Dio nel quotidiano. Giovanni Paolo I1 ha
parlato di queste nuove aggregazioni ecclesiali nella sua enciclica
“Dominum et vivificantem™ sullo Spirito Santo: “Se nel corso della
storia - ieri come oggi - numerosi uomini e donne hanno dato testi-
monianza dell importanza della preghiera, consacrandosi alla lode di
Dio e alla vita di orazione soprattutto nei monasteri con grande van-
taggio per la Chiesa, in questi anni va pure crescendo il numero delle
persone che, in movimenti e gruppi pill estesi, mettono al primo po-
sto la preghiera ed in essa cercano il rinnovamento della vita spiri-
tuale. E questo un sintomo significativo ¢ consolante...” (n. 63).

* Mons. P. J. Cordes, gia vicepresidente del Pontificio Consiglio
per i laici, ha una lunga esperienza riguardo il Rinnovamento
Carismatico e le comuniti di alleanza, che ha accompagnato ¢
sostentito per molti anni. Dallo scorso anno é stato nominato
presidente del Pontificio Consiglio COR UNUM.
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La partecipazione attiva di numerosi religiosi e religiose e sacerdoti alla vita delle nostre comunita, ci spinge a ricercare sempre
meglio il giuste rapporto che deve intercorrere ordinariamente tra gueste "nuove” realta volute dallo Spirito nella Chiesa contempo-
ranea e le vocazioni "tradizionali” presenti nel popolo di Dio.

Possono | "voti” e le "promesse” porre in contrasto, nel cuore dei consacrati, due mozioni dello Spirito cosi forti e reali, guali
l'appartenenza ad una famiglia religiosa o..... diocesana e la scoperta di un nuove modo di vivere la Chigsa nei movimenti, che in manie-
ra trasversale ne attraversano oggi tutti gii ambiti istituzionali, portando vitaliti e freschezza per “far nuove futie le cose”?

Cogliamo ben volentieri Fopportunita of avvalerci of un valide articolo sull'argomento del p. Jesus Castellano Cercera, o.c.d. Presi-
della Facolta Teologica della Pontificia Universita "Teresianum” di Roma, apparso la scorsa estate sulla rivista "Unita e carismi”, che
ce ne ha concesso gentilmente la riproduzions.

Vita religiosa e Movimenti ecclesiali

Una lettura a partire dalla Chiesa comunione

no dei doni dello
Spirito al nostro
tempo & cerlamente
<< la fioritura dei mo-
vimenti ecclesiall,

che sin dall’inizio del mio Pontificato
continuo a indicare come motivo di
speranza per la Chiesa e per gli uomi-
ni». Con guesta parole pronunciate il
giorno di Pentecoste Giovanni Paolo 11
sottolinea nuovamente la sua speranza
nella grande corrente carismatica che
oggi percorre la Chiesa e che trova,
proprio nei movimenti ecclesiali, una
delle espressioni pit feconde. Essi,
aveva scritto precedentemente, «sono
da considerarsi frutti pii belli del va-
sto ¢ profondo rinnovamento spirituale
promosso dall ultimo Concilios.
Questo ricco fenomeno ecclesiale,
che si gualifica fondamentalmente co-
me laicale, ma che coinvolge ormai
tutte le vocazioni della Chiesa, non
poteva non entrare in rapporto con le
altre grandi tradizioni carismatiche
che hanno costantemente rivitalizzaio
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di Jesus Castellano Cervera, o.c.d.®

la Chiesa: ghi istituti religiosi.

Sul tema del rapporto tra movimen-
ti e vita religiosa si nota una sempre
maggiore convergenza di orientamen-
ti. Da un confronto problematico, a
volte polemico, si & gradualmente pas-
sati ad una pit serena valutazione del-
la ricchezza di rapporti che si & chia-
mati ad instaurare tra queste differenti
manifestazioni dello Spirito. Ne & te-
stimonianza la sostanziale positiva in-
tonazione con la quale la recente Esor-
tazione apostolica postsinodale, Vita
consecrata, accenna al tema: «In que-
st1 anni, non poche persone consacrate
sono entrate in qualcuno dei movimen-
ti ecclesiali sviluppatasi nel nostro
tempo. Da tali esperienze gli interessa-
ti traggono in genere beneficio, spe-
cialmente sul piano del rinnovamento
spirituale.

Il documento non manca tuttavia di
richiamare la necessiti che «l"adesio-
ne ai movimenti ecclesiali avvenga nel
rispetto del carisma ¢ della disciplina
del proprio Istituto, col consenso dei

Superiori e delle Superiore e nella pie-
na disponibilita ad accoglierne le deci-
sioni» (n. 56).

Questi brevi accenni dell’Esorta-
zione apostolica ¢i offrono I'occasione
per una breve riflessione, dal punto di
vista teologico e pratico, sulla parteci-
pazione dei religiosi alla spiritualita ed
alle attivita dei movimenti ecclesiali.

Una mlesinﬁia di l.:ulrnll.min:lvrheI
un “EE"“ di fraternita

Il rapporto fra vita religiosa ¢ mo-
vimenti deve esser visto alla luce della
ecclesiologia di comunione, cosi pre-
senie nella Christifideles laici e in Vita
cemsecrata ogni qualvolta si parla del
rapporto fra le diverse ¢ complementa-
ri vocazioni nella Chiesa e in modo
speciale fra i laici e i religiosi. La pro-
spettiva di Christifideles laici ha rap-
presentato una autentica novitd. Esso
sottolineava a diverse riprese la circo-
larith o «pericoresis delle diverse vo-



I\ /otie
le promesse

Tutti gli stati di vita, sia nel loro insieme, sia ciascuno

cazioni nella Chiesa, la lo-
ro intima reciprocita, la lo-
ro vicendevole dipenden-
za, Cosi ad esempio si af-
ferma: «Nella Chiesa-co-
munione gli stati di vita
sono tra loro cosi collegati
da essere ordinati 1'uno
all’altro. Certamente co-
mung, anzi unico ¢ il loro
significato profondo: quel-
lo di essere modalita se-
condo cui vivere 1'eguale digniti cri-
stiana e 'universale vocazione alla
santitd nella perfezione dell’amore.
Sono modalita insieme diverse ¢ com-
plementari, sicché ciascuna di csse ha
una sua originale e inconfondibile fi-
sionomia e nello stesso tempo ciascu-
na di esse si pone in relazione alle al-
tre e al loro servizio» (cfr. CfL 55). Vi-
fa consecrata, a sua volta richiama i
«rapportl reciproci” che intercorrono
tra le varie forme di vita, «al servizio
I"una dell’altra, per la crescita del Cor-
po di Cristo nella storia e per la sua
missione nel mondo» (n, 31).

Una pill intensa comunione

= T oficacs wRH—

Il segreto di questa reciproca e di-
namica diversitd e complementarieti
bisogna ricercarlo nel duplice movi-
mento che nella Chiesa, come nella
Trinitd, si traduce nella comunione e
nella missione: «Tutti gli stati di vita,
sia nel loro insieme, sia ciascuno di
essi in rapporto agli altri sono al ser-
vizio della crescita della Chiesa, sono
modaliti diverse che si unificano

di essi in rapporto agli altri sono al servizio della
crescita della Chiesa, sono modalita diverse che si
unificano profondamente nel mistero di comunione

della Chiesa e che si coordinano dinamicamente

nella sua unica missione

profondamente nel mistero di comu-
nione della Chiesa e che si coordina-
no dinamicamente nella sua unica
missiones (cfr. CIL, 55). Comunione
quindi per la missione: ma comunio-
ne dinamica. In maniera specifica,
per la nuova evangelizzazione nel
contesto del momento attuale della
Chiesa.

Questa reciprocitd aiuta tutli i
membri del popolo di Dio a raggiun-
gere pure la perfezione della propria
vocazione e della corrispondente mis-
sione. E quanto afferma un altro pas-
so della Esortazione postsinodale Ch-
ristifideles laici: «Nella formazione
che i fedeli laici ricevono nella dioce-
si e nella parrocchia in particolare al
senso della comunione e della missio-
ne, di speciale importanza & 1"aiuto
che i diversi membri della Chiesa re-
ciprocamente si danno: & un aiuto che
insieme rivela e atiua il mistero della
Chiesa madre ed educatrice. I sacer-
doti e i religiosi devono aiutare i fe-
deli laici nella loro formazione... A
loro volta, gli stessi fedeli laici pos-
sone e devono aiwtare | sacerdot e |
religiosi nel lore cammino spirituale

¢ pastorales (CfL, 61); tema ripreso
da Vira consecrata (cir. n. 54).

Le parole sottolineate sono impor-
tanti. La comunione ¢ la reciprocita
nella Chiesa non sono mai a senso
unico. Per questo anche dai laici e dai
movimenti si pud e si deve attendere
un aiuto per i sacerdoti e per i religio-
si, sia per progredire nel cammino
della vita spirituale, sia per un rinno-
vato slancio pastorale.

Questi semplici cenni sembrano
sufficienti per capire in quale conte-
sto ecclesiologico dobbiamo porre la
questione dei rapporti fra vita religio-
sa e movimenti. Infatti, fuori di que-
sto contesto di comunione reciproca e
di dinamico stimolo per raggiungere
la perfezione della propria vocazione
e per collaborare insieme nell’unica
missione della Chiesa, «essendo una
cosa sola affinché il mondo creda»
(cfr. Gv 17, 21-23), sara difficile evi-
tare le posizioni di tipo pregiudiziale
0 soggettivo.

Ora, & evidente che gquanto si dice
nel contesto della ecclesiologia di co-
munione a proposito dei laici e dei re-
ligiosi, vale spesso in modo speciale,
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per il rapporto fra religiosi e movi-
menti ecclesiali. Questi infatti rappre-
sentano nella Chiesa di oggi una espe-
rienza ricca, carismatica, comunitaria,
con forte densita spirituale ¢ prospetti-
ve apostoliche; in quanto carismi dello
Spirito per la Chiesa di oggi, sono par-
ticolarmente rispondenti ai bisogni
della Chiesa e della societd e spesso
coinvolgono con la loro forza rinnova-
trice tutte le componenti vive del Po-
polo di Dio.

Un mutuo rapporto

di rinnovamento 5E|r|tuale

Se¢ in altri tempi, come documenta
la storia, sono stati i religiosi a creare,
nutrire spiritualmente e dirigere forme
aggregative di laici, oggi pud succede-
re che siano i movimenti ecclesiali,
con forte maggioranza di laici, con la
loro forza carismatica e la loro aderen-
za ai bisogni della Chiesa attuale a
coinvolgere i religiosi e anche ad aiu-
tarli «nel loro cammino spirituale e
pastorales. Nessuno deve gridare allo
scandalo se si afferma quindi che an-
che dai movimenti laicali nella Chiesa
possono venire alla vita religiosa moti-
vi e stimoli di orientamento nel campo
spirituale e pastorale. Lo Spirito San-
to, che agisce in seno alla Chiesa con
sovrana liberta all’interno della comu-
nione reciproca, pud provocare una sa-
lutare tensione di rinnovamento spiri-
tuale ¢ pastorale che, in questo mo-
mento specifico della Chiesa, pin
aperto verso la nuova evangelizzazio-
ne ¢ verso la presenza del Regno di
Dio nel mondo, pud venire alla vita re-
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ligiosa da parte dei movimenti eccle-
siali.

In realtd, questa visione della reci-
procitii delle vocazioni nella Chiesa,
che costituisce 1'orizzonte teologico
nel quale dobbiamo collocare la que-
stione dei rapporti fra vita religiosa e
movimenti, & iscritta in una pagina lu-
minosa della Costituzione sulla Chie-
sa: «In virth di questa cattolicita, le
singole parti portano i propri doni alle
altre parti e a tutta la Chiesa, di manie-
ra che il wtto e le singole parti accre-
scono con apporto di mtte, che sono
in comunione le une con le altre, e coi
loro sforzi si orientano verso la pie-
nezza dell’unita. Ne consegue che il
Popolo di Dio, non solo si raccoglie da
diversi popoli, ma in se stesso si svi-
luppa mediante 1'unione di vari ordini.
Infatti fra i suoi membri ¢’¢ una diver-
sita sia per gli incarichi, quando alcuni
sono impegnati nel sacro ministero per
il bene dei loro fratelli, sia per le con-
dizioni e ["organizzazione della vita,
quando molti, nello stato religioso,
tendono alla santita per una via pil
stretta, sono di stimolo ai fratelli, con
il loro esempio» (LG,13).

In questo nuovo clima di comunio-
ne ecclesiale i religiosi e i laici, lungi
dall"ignorarsi vicendevolmente o
dall’organizzarsi soltanto in vista di
attivitd comuni, o dal rapportarsi solo
attraverso una certa subordinazione
nella quale i laici sarebbero solo di-
pendenti dai religiosi, possono ritrova-
re il giusto rapporto di comunione e
una rinnovata esperienza di fraterniti
evangelica e di vicendevole emulazio-
ne carismatica.

Vita religiosa e movimenti: bilancio
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e discernimento

Tutti questi principi non sono affer-
mazioni di verith teoriche, ma in parte
documentano una esperienza di comu-
nione di fraternitd che negli ultimi de-
cenni si & sviluppata nei rapporti fra
religiosi e laici nei movimenti. La co-
munione, infatti, & anche una storia di
rapporti, di incontri, di esperienze.
Una storia che ha bisogno di discerni-
mento e di orientamento qualora pos-
sano sorgere problemi o si possano in-
sinuare tendenze che appiattiscono la
comunione, mettono in dubbio la ge-
nuinitd delle diverse vocazioni o bloe-
cano la crescita verso una missione
pil autentica ed universale.

Non ¢ facile offrire in sintesi le
cause e le tendenze del rinnovato rap-
porto fra vita religiosa e movimenti
negli ultimi decenni e la problematica
che ne & scaturita. Ma possiamo offrire
almeno una descrizione sommaria di
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tre momenti successivi di questa re-
cente storia.

Si pud affermare che un certo rap-
porto fra religiosi e movimenti ecclesia-
li & stato vissuto fin dal sorgere siesso
dei diversi movimenti ecclesiali, prima
ancora del Vaticano 11, con una certa se-
renitd entro le possibiliti che offriva la
stessa disciplina della vita consacrala,
spesso guardando piuttosto al servizio
che 1 religiosi potevano dare ai movi-
menti laicali che al possibile rinnova-
mento che da essi poleva scaturire
nell’ambito spirimale ed apostolico.

1l periodo che segue il Vaticano 11 si
& caratterizzato, da una parte, dall’ emer-
genza ¢ dal protagonismo pil spiccato
dei movimenti, sia per il loro slancio
spirituale, sia per una maggiore apertura
ed aderenza nel campo della testimo-
nianza comunitaria, dell’apostolato
dell’inserimento nel mondo attuale. In
questo contesto 1 movimenti ecclesiali
hanno attirato fortemente membri degli
Istituti di vita consacrata in un momento

nel quale in molte comuniti ¢’era una
certa crisi di identitd vocazionale ed
apostolica. Una maggiore apertura nei
contatti fra religiosi ¢ laici ha favorito
una partecipazione pil intensa e ricea; il
desiderio di alcuni superion che religio-
si e religiose potessero trovare nei mo-
vimenti risposte adeguate ad alcune par-
ticolari situazioni di crisi vocazionale,
per la concreta testimonianza spirituale
dei laici, ha creato un clima pih apero
di contatti con i movimenti ¢ con le loro
attivith, specialmente nel campo della
spiritualiti,

Non & una esagerazione affermare
che molti religiosi e religiose hanno ri-
rovato in contatto con i movimenti il
fervore della propria vocazione, il rin-
novamento della propria vita e del pro-
prio apostolato. E una solenne confes-
sione fatta da alcuni Superiori Generali
nella Assemblea del Sinodo sui Laici
del 1987. Ma questa visione, che ri-
sponde molto parzialmente alla ben pill
vasta esperienza di comunione e di col-
laborazione a livello ecclesiale, ha potu-
to creare una certa immagine dei movi-
menti e dei religiosi che vi hanno aderi-
to. Sarebbero piuttosto religiosi in crisi
quelli che si sono rivolti ai movimenti; e
questi, cessata una certa situazione di
crisi nella vita religiosa, andrebbero rin-
graziali, si, per quanto hanno fatto, ma
avrebbero cessato di avere un significa-
to specifico nei confronti della vita con-
sacrata. Sarebbe il momento, come da
qualche parte si dice, che 1 religiosi tor-
nino alla loro casa.

Negli ultimi anni, con un certo rifio-
rire vocazionale negli Istituti ed una
maggiore ritrovata sicurezza nella iden-
titd della propria vocazione, qua e 14 il

contatto dei religiosi e delle religiose
con i movimenti e la partecipazione alle
loro attivita & diventato pill problemati-
co. A taluni il contatto dei religiosi con
le aggregazioni laicali & sembrato una
ricerca fuori posto della identita della
propria vita religiosa, la scelta di un’al-
tra comunita, come se quella propria
non fosse sufficiente, la ricerca di un’al-
tra spiritualita, come se la propria Rego-
la ed il proprio carisma dell’istituto non
fossero adeguati.

Si & aggiunta poi negli ultimi anni
un’altra, sottile problematica, alla quale
fa allusione il documento Porissimum
institutioni della Congregazione per gli
Lstituti di Vita consacrata e le Societa di
vita apostolica. Ci riferiamo al proble-
ma della formazione dei religiosi e delle
religiose che provengono dai movimen-
ti. Si tratta, in poche parole, di questo:
oggi molte vocazioni alla vita religiosa
nascono nel fertile terreno dei movi-
menti ecclesiali, dove 1 giovani cono-
scono Cristo, imparano ad amare la
Chiesa, si aprono alla chiamata a segui-
re il Signore e servirlo nei fratelli. En-
trando nella vita religiosa non possono
dimenticare quelle realth ecclesiali e
quei valori di spiritualiti nei quali han-
no incontrato il Cristo e hanno ascoltato
la sua voce, quel pezzo di Chiesa viva
che per loro € stato provvidenziale per
la crescita nella fede. In questi caso sa-
rebbe fuorviante volere che la formazio-
ne alla vita consacrata scgua le linee
specifiche della spiritualitd dei movi-
menti da dove provengono le vocazioni,
come se non ci fosse una identita per la
formazione alla vita consacrata nel cari-
sma specifico dell’istituto al guale si
aderisce. Sarcbbe pure erroneo voler
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continuare ad avere una certa dipenden-
za dai responsabili dei movimenti nei
quali queste vocazioni sono sbocciate,
con una interferenza nella formazione
specifica alla vita religiosa (cfr. Potissi-
mun institutioni, 93).

Si tratta ovviamente di tendenze che
vanno contro le stesse leggi della Chie-
sa, che affidano la formazione dei can-
didati alla vita consacrata ai rispettivi
responsabili degli Istituti, Tuttavia, i
formatori e le formatrici non possono ¢
non devono ignorare queste realti spiri-
tuali alle quali fanno riferimento le nuo-
ve vocazioni, per poter dare risposte
adeguate alle esigenze di forte spiritua-
lita, di senso comunitario e di spiccata
ecclesialith che spesso le nuove genera-
zioni hanno attinto nell’ambito dei mo-
vimenti; potrebbe, infatti, darsi il caso
che questi giovani non trovino una certa
continuiti nella loro formazione alla vi-
ta consacrata, qualora non vi sia stato
un genuino rinnovamento spirituale, co-
munitario, ecclesiale negli stessi Istituti
religiosi, con la penosa impressione di
non aver fatto un passo in avanti di ma-
turazione ¢ di crescita con la nuova
scelta vocazionale, ma piuttosto un cer-
to passo indietro,

Come si vede, quindi la problemati-
ca attuale & un po’ complessa e riguarda
sia la formazione delle vocazioni che
vengono dal movimenti, sia la parteci-
pazione dei religiosi nei movimenti
slessi.

Alla questione della formazione ha
gia fornito sufficienti ed equilibrati
orientamenti il documento Potissimum
institutioni, ai quali & doveroso riman-
dare.

Ci limitiamo ad offrire qui alcuni in-
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dirizzi e criteri sulla partecipazione dei
religiosi nell’ambito dei movimenti.

Alcuni criteri fondamentali per una
1 I comunione

Per poter offrire risposte adeguate a
questa problematica di oggi, sembra op-
portuno rifarsi di nuovo a quel grande
principio della comunione ecclesiale e
della reciprocita delle vocazioni in vista
della missione, per poter uscire da certi
vicoli ciechi e da anguste prospettive
che potrebbero nuocere alla vita religio-
sa e impoverire la stessa realta dei mo-
vimenti ecclesiali.

E vero che la vita religiosa si impo-
verisce, a livello personale comunitario,
quando perde la sua propria identiti se-
guendo in maniera acritica la spiritualita
di un movimento, i suoi metodi educati-
vi, le sue espressioni di testimonianza e
di apostolato, diffidando della forza ca-
rismatica della propria vocazione e dei
suoi vari carismi. E infatti dottrina della
Chiesa che ogni carisma ha in se stesso
una forza di genuino rinnovamento, che
€ grazia dello Spirito Santo, in dinamica
comunione con la Chiesa che cresce
verso la sua pienezza. Ma la stessa vita
consacrata rischia di impoverirsi, quan-
do non si apre alla comunione con i lai-
ci, quando si chiude a prospettive spiri-
tuali, metodologie formative, espressio-
ni rinnovate di apostolato che potrebbe
integrare nel proprio patrimonio, ascol-
tando cid che lo Spirito dice alla Chiesa
oggi, magari mediante un carisma nuo-
vo suscitato dallo Spirito del Signore
per rinnovare alcuni aspetti o dinamismi
della sua Chiesa.
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In questa prospettiva si pud notare
che vi sono due modi erronei di impo-
stare il rapporto fra vita religiosa e mo-
vimenti.

Il primo & costituito da una specie di
rifinti di ogni rapporto di comunione ¢
di partecipazione alla vita dei movimen-
ti ecclesiali da parte dei religiosi. con la
scusa di mantenere viva la propria iden-
tita,

Ora & chiaro che nella Chiesa, come
& stato detto, ognl vocazione trova la
sua identiti specifica nel rapporto di co-
munione, di complementarietd, di reci-
procita. Ogni vocazione ecclesiale € ca-
pacitd di comunione e di reciproco ar-
ricchimento, non di rifiuto o di chiusu-
ra. E poiché la comunione si estende
quanto si estende il piano di Dio e la
missione della Chiesa, a partirc dalla
propria identitd vocazionale, ogni mem-
bro del Popolo di Dio & reso capace dal-
lo Spirito Santo di entrare in comunione
con tutte le realta e carismi della Chiesa,
ovviamente nella misura delle reali pos-
sibilitd. Ognuno quindi in virtd della sua
chiamata all’unita in Cristo & abilitato a
vivere a partire dalla propria vocazione,
una apertura universale su tutto il piano
della salvezza. Teresa di Lisieux ce lo
insegna nella sua ansia di vivere tutte le
vocazioni ecclesiali a partire dalla sua
vocazione contemplativa per essere, nel
cuore della Chiesa, I'amore che tutto vi-
vifica.

A partire dalla propria identiti e
conservando ["unita di vita, ciod in
quanto & possibile e compatibile con la
propria vita, nella doverosa obbedienza
alle proprie leggi e ai propri Superiori,
un religioso vive un rapporto di comu-
nione ecclesiale quando nell’ambito di
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un movimento vive la comunione voca-
zione insieme ad altri membri del popo-
lo di Dio, riceve da loro il proprio dono
ed offre pure la sua testimonianza speci-
fica ed il suo contributo apostolico.
Conservando guindi la propria identiti
vocazionale ogni religioso si apre alla
comunione e si orienta verso la missio-
ne universale della Chiesa. In questo
senso gli appartengono ttte le cose di
Dio e della Chiesa, da portare nel cuore
con la sua preghiera e con la sua azione
apostolica. Anzi, come dice la Gaudium
et spes al n. 1, nulla di quanto & umano
pud essere estraneo al cuore del disce-
polo di Crsto.

L'altra posizione errata da parte dei
religiosi che partecipano alla vita e alle
attivita dei movimenti sarebbe quella di
una identificazione tale con la spiritua-
liti, la vita e le attivitd di un movimento
ecclesiale, da creare una separazione af-
fettiva ed effettiva dal proprio Istituto,
sottraendosi alla disciplina e all’obbe-
dienza ai legittimi superiori.

Possiamo affermare che in un dove-
roso discernimento sulla effettiva capa-
citi che la vita religiosa ha di salvaguar-
dare il suo giusto rapporto con i movi-
menti ecclesiali, possono essere illumi-
nati alcuni orientamenti fondamentali.

I. In virth della propria vocazione
che & vocazione alla comunione e alla
missione della Chiesa ogni religioso &
abilitato ¢ sollecitato ad avere un giusto
rapporto di comunione ecclesiale con
tutte le altre componenti e vocazioni del
popolo di Dio e per tanto con 1 movi-
menti ecclesiali.

2. Il religioso che partecipa della spi-
ritualita, della vita ¢ delle attiviti dei
movimenti ecclesiali deve essere perfet-

tamente identificato con
la propria vocazione, la
propria famiglia religio-
sa, la comunita concreta
alla quale appartiene,
nella giusta sottomissio-
ne alla disciplina ¢ alla
dipendenza dai propri
superiori.

3. Questa dinamica
unitd di vita, ciog la ca-
pacitd di vivere la pro-
pria vocazione in una
armoniosa ¢ concreta
apertura ecclesiale, in
una ampia visione evangelica e spiritua-
le, sard la migliore garanzia di autenti-
cita nella partecipazione alla vita dei
movimenti.

4. La capacita di testimoniare all’in-
terno della propria comuniti i benefici
ricevuti in contatto con un movimento
ecclesiale e la correlativa capaciti di of-
frire all interno del movimento il dono
della propria vocazione e spiritualita,
nella doverosa reciprociti dei carismi
ecclesiali, sard un segno evidente di ma-
turiti e di unita di vita.

Questi quattro criteri di discernimen-
to, appena abbozzati, mettono in luce
quale dovrebbe pure essere da parte dei
movimenti il giusto atteggiamento ver-
50 la vita consacrata. Si pud affermare
che saranno pil autentici dal punto di
vista ecclesiale in confronto con la vita
religiosa quei movimenti che meglio
garantiscono per i religiosi la identita
della propria consacrazione ¢ del pro-
prio carisma, la vera educazione alla co-
munione e all’unita con la propria fami-
glia religiosa ¢ i propri superiori, I'aper-
tura della loro vocazione e della missio-

ne verso la universalita del disegno di
Dio in Cristo.

Queste semplici prospettive possono
essere un punto di riferimento per chia-
rire ed orientare i religiosi e i movimen-
ti in un tema, la cui centralita si racco-
manda da se stessa per favorire la co-
munione ¢ la missione di tutte le voca-
zioni ¢ di tutti i carismi nella Chiesa, in
vista della nuova, urgente evangelizza-
zione, alla gquale siamo tutti convocati in
un rinnovato spirito di unita, affinché il
mondo creda.

Tratto per gentile concessione, da “Unitd
e carismi” , n, 3-dimaggio-agosto 1996,

#Religioso Carmelitano Scalzo nato in
Spagna. Attualmente Preside della Pontificia
Facolta Teologica del Tevesianum di Roma.
Tra gli aliri incarichi, & consultore della
Congregazione per la Dottrina della Fede,
defla Congregazione per gli Istinu di Vita
Consacrata e le Societi di Vita Apostolica.

E autore di vari scritti di Teologia,

Liturgia e Spiritualita,
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di Carmela Valentino*

lle origini il Rinnovamento nello Spirito era nato

come una corrente di grazia volta a fare nuove

tutte le cose, a far soffiare potentemente lo Spiri-

to Santo perché togliesse la polvere che il tempo

aveva depositato nei nostri cuori, era nato per
poter svegliare il Gigante.

Le prime comunitia erano sorte nell’ascolto dello Spirito
e soprattutto nello stupore che nasceva nel vederlo all’ope-
ra, st lodava e benediceva Dio per quello che era ma soprat-
tutto perché faceva nuove tutte le cose, ci si stupiva delle
prime profezie, magari balbettate, delle conversioni, delle
guarigioni, dei canti... ora invece lo stupore ha lasciato il
posto ad una dignitosa assuefazione, o peggio ancora ad
una ricerca affannosa dello straordinario sempre ed a tutti i
costi.

Si ricerca la salute del corpo, dopo forse quella dello
Spirito, la pace, per s€ stessi o al massimo per la propria fa-
miglia o per la propria comunita, la gioia e tutti i doni e
frutti dello Spirito. Ed allora, affannati da tante richieste,
perdiamo di vista la cosa pil importante: cercare il Dono
per eccellenza che & il nostro Dio.

Cosa fare, cedere allo scoraggimento, ripiegarsi su sé
stessl, colpevolizzando noi stessi o i nostri fratelli, chiudere
il gruppo o la comuniti? No fratello o sorella, & ora di esse-
re quello per cui il Signore ci ha sognato ¢ lasciare che que-
sta Parola di Dio ¢i attraversi come una spada a doppio ta-
glio ed arrivi fino alle midolla: “Vi prenderd dalle genti, vi
radunerd da ogni terra ¢ vi condurtd sul vostro suolo. Vi
aspergerd con acqua pura e sarete purificati: io vi purifi-
cherd da tutte le vostre sozzure ¢ da tutti i vostri idoli; vi
dard un cuore nuovo, metterd dentro di voi uno spirito nuo-
vo, loglierd da voi il cuore di pietra e vi dard un cuore di
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Comunita carismatiche; popo

carne. Porrd il mio spiri-
1o dentro di voi e vi Tard
vivere secondo 1 miei
statuti e vi fard osservare
e mettere in pratica le
mie leggi... Voi sarete il
mio popolo ¢ io sard il

vostro Dio... To moltipli- |

cherd gli uomini come

greggi, come greggi con- 5

sacrati, come un greggee
di Gerusalemme nelle

sue solennitd... (Ez i

36,24-38).
Ecco allora il segreto
del Re, chiedere la no-

viti dello Spirito, chie- |

dere ogni giomo la Pen-
fecosie PEI’S—GI’IHIE g cD-

munitaria e poi lasciarsi 5.

lavorare dentro per esse-

re quell’uomo nuovo che

insieme ad altri uomini
nuovi formino il popolo
nuovo, il popolo di Dio.
Chi & questo vomo
nuovo? E il battezzato in

Cristo, il rivestito di Cri- |

sto, colui che assume
una natura simile a quel-
la del Figlio di Dio. Noi
che abbiamo ricevuto il

Segno dello Spirito sia- *

mo diventati del consa-

E Lui la fonte & il modello della nostra consacra-
zione come Lui sizmo chizmati nel monde ad

essere rg, sacerdoti e profetl

Abramo e Melchisedec, affresco

Duomo di Anagni
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Nuova religiosita
e nuovi movimenti

religiosi:

Stato, Chiesa

e nuovi movimenti religiosi

el corso delle fasi di que-
sto nostro breve ed agile
lavoro, abbiamo accenna-
to alla formazione dei
nuovi movimenti religiosi, ai pericoli
che essi possono rappresentare, alla
sfida che rappresentano per le religio-
ni tradizionali, abbiamo conosciuto -
auraverso la classificazione proposta
dal CESNUR - diversi esempi di que-
sti variegata realta della societd del
nostro tempo. Abbiamo voluto dare
una rapida visione di insieme di que-
sta materia che ancora abbisogna di
studi ed ulteriori approfondimenti. Al-
cune domande a questo punto Sorgono
spontanee, dovute conseguenze di
quanto abbiamo incontrato: Che fare?
Quale atteggiamento assumere? Quale
deve essere il ruolo dell”autorith pub-
blica (se uno deve averne)? Le Chiese
tradizionali. in particolare quella cat-
tolica, quale comportamento devono
avere di fronte al dilagare dei nuovi
movimenti religiosi e del diffondersi
della nuova religiosita?

Agli inizi degli anni settanta pren-
deva piede in California, in ambiente
laico, 'anti-cult movement (il movi-
mento anti-culti) per reagire alle “set-
le”, ai nuovi culti itenuti molto peri-
colosi per violenze psicologiche, a
volte anche fisiche, che eserciterebbe-
ro nei confronti degli adepti, per cri-
mini commessi, ecc. (81 ritiene che il
movimenlo anli culti prende origini
dalla fondazione di FREECOG - Free
Our Children from the Children of

Gold “Liberate i nostri figli dai Bam-
bini di Dio” - un'associazione formata
da genitori e parenti di persone che
frequentavano il movimento religioso
Famiglia dell’ Amore (The Family), ex
Bambini di Dio, di cui abbiamo parla-
to in precedenza; in seguito il gruppo.
occupandosi anche di culti diversi dai
Bambini di Dio, cambib il nome in Ci-
tizens Freedom Foundation), Tra i
fondatori del movimento anti-culti vi
era la figura di Ted Patrick, conosciulo
come il creatore della “deprogramma-
zione”, una tecnica consistente nel ra-
pire il membro del gruppo religioso,
detenerlo contro la sua volonid e sot-
toporlo a pressioni psicologiche, talora
anche fisiche, per indurlo ad abbando-
nare il movimento religioso e le cre-
denze inculcategli. [ “deprogrammato-
ri” in genere non sono medici, psichia-
tri, specialisti, ma dilettanti, spesso ex
adepti dei movimenti religiosi, che
hanno fatto della “deprogrammazio-
ne” una vera e propria professione, tra
Ialtro alquanto lucrosa.

La tecnica della deprogrammacio-
ne, seppur sostenuta da alcuni psichia-
tri giustificandola con la tesi del “la-
vaggio del cervello”, della “program-
mizione” che gl adepti subirebbero
come veri ¢ propri automi, e guindi
della necessita di una de- e contro-
pmg'rammazinnef viene ampiamente
criticata nella gran parte dell ambiente

scientifico ¢ psichiatrico ritenendo

non possibile che delle pressioni psi-
cologiche, seppur intense, possano
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ingenerare un cambiamento radicale
nella personaliti dell'vomo: mit’al pil
si provocano stati di confusione men-
tale™.

[l movimento anti-culti ha iniziato,
dagli anni ottanta, a diffondersi anche
in Europa e, quindi, in ltalia. Invoca
I'emissione di leggi ad hoc contro le
sette ¢ culti, non considerando che tali
leggi andrebbero poi a colpire anche
casi, afferma Mons. Giuseppe Casale,
di attiviti religiosa pil intensa del
consueto, avvenga questa nell’ambito
di religioni maggioritarie o minorita-
rie. Nel caso di comportamenti crimi-
nosi, uso di droghe, violenza, o al li-
mite sacrifici umani, o quantaltro an-
cora, vi sono gia le leggi dello stato
che colpirebbero quei reati, senza la
necessita di creare delle “leggi specia-
1i"* ¢he sicuramente si rivelerebbero
pericolose per la stessa liberta religio-
sa che cosi si vorrebbe difendere. 11
sociologo canadese Richard Bergeron
parla di una specie di ritorno della
caccia alle streghe.

Anche in ambiente religioso,
prevalentemente in campo
protestante, vi sono movi-
menti sorti per contra-
stare i nuovi culli,
le sette (senza,
almeno ori-
ginaria-




te, disdegnare attacchi anche alla Chie-
sa Cantolica). Questi, 1 cosiddetti “mo-
vimenti contro i culti”, centrano molto
sul ruolo di Satana nel nuovi movi-
menti religiosi e sette nell’allontanare
gli uomini dalla vera fede.

Per quanto riguarda in particolare la
Chiesa Cattolica, solitamente la pii
colpita dall’ostilith proprio delle setie,
dei nuovi movimenti religiosi, vediamo
I"assunzione di una posizione non rigi-
da e non di chiusura nei loro confronti,
bensi di vigilanza. La Chicsa Cattolica,
ferma 'impossibilita di discemere tra
dottrine e comportamenti nell’analisi
dei vari gruppi religiosi {come invece
propongono i movimenti anti-culti che
vogliono giudicare i comportamenti
senza curarsi delle dotirine invocando,
come abbiamo visto, leggi ad hoc), nei
vari documenti riguardanti la materia
(per citame alcuni, dal documento del-
la Santa Sede del 1986 11 fenomeno
delle seite o nuovi movimenii religiosi:
sfida pastorale; alla relazione del Card.
Francis Arinze al Concistoro Straordi-
nario del 1991; alla nota pastorale del
Segretariato per I'ecumenismo ¢ il dia-
logo della CEl L'impegno pastorale
della Chiesa di fronte ai nuovi movi-
menti religiosi e alle sette; alla gid cita-
ta lettera pastorale di Mons. Giuseppe
Casale) ha sempre invitato allo studio,

Card Francis Arinze, nigeriano, presidente del Pontificio
Consiglio per il dialogo interreligioso

alla conoscenza dei fenomeni. e quindi
al dialogo con i nuovi movimenti reli-
giosi. Dialogo, naturalmente possibile
solo in presenza di reciproco rispetto.
MNon certo si pud dialogare con quei
movimenti che cercano, per esempio,
occasioni per strumentalizzare la Chie-
sa: o con quelli che vogliono, all’inse-
gna di un relativismo assolutamente
inaccettabile, la costruzione di una
nuova super-religione mondiale: o me-
glio ancora, con i gruppi che propon-
gono la “doppia appartenenza”, cioé
con coloro che sostengono che si pud
gssere contemporaneamente membri
del proprio gruppo e della Chiesa Cat-
tolica, e propongono dottring ¢ tesi [i-
losofiche assolutamente incompatibili
con il cattolicesimo,

La Chiesa Cattolica invita, inoltre,
a restare sempre vicini agli adepti - so-
prattutto agli ex - dei nuovi movimenti
religiosi, in modo che senfano costante
la presenza amica che, comungue vi-
dano le cose, in caso o meno di neces-
sitd, & pronta a dare una mano, ad ac-
cogliere.

Mons. Giuseppe Casale, nella or-
mai pluri citata lettera pastorale Nuova
religiosita ¢ nuova evangelizzazione,
considerata uno dei documenti migliori
in materia del magistero episcopale, di
fronte alla triplice sfida (sociale, cultu-
rale e pastorale) rappresentata
dai nuovi movimenti religiosi,
propone altrettante ed impor-
tanti indicazioni pastorali.

Per quanto riguarda la sfi-
da sociale, oltre al gia esposto
concetto della difesa della li-
berta religiosa e della perico-
losita di “leggi speciali” con-
tro le sette, i culti, i nuovi mo-
vimenti religiosi (che proprio
quella andrebbero a ledere), ai
quali perd si richiede correlati-
vamentle trasparenza nelle
proprie attivita e fini, Mons,
Giuseppe Casale invita le fa-
miglie ad una azione preventi-
va di buona educazione reli-
giosa, ¢ comungue a non ri-

correre assolutamente alla “depro-
grammazione” - rappresentante una in-
dubbia violazione della liberta e di-
gnitit della persona e condannata dura-
mente dalle Chiese e comuniti cristid-
ne - ed a mantenere sempre un rappor-
to con gh adepti di nuovi gruppi reli-
giosi in modo che sentano che posso-
no essere riaccolti liberamente in ogni
momento.

Alla sfida culturale che la perdia
della coscienza della verita, che 1l rela-
tivismo pone, bisogna reagire con la ri-
costruzione dell’idea di veriti. In ogni
ambiente culturale, nelle scuole, in fa-
miglia, nelle parrocchie bisogna far ca-
pire, specialmente ai giovani, che 'uo-
mo non pud vivere senza la veritd, che
le scelte soprattutto religiose, non pos-
sono essere fatte casualmente. Afferma
Maons, Casale, ricostruendo 1idea di
veriti si possono poi ricostruire quelle
morali (i valori), guelle religiose sul-
I"'uomo, su Dio, su Gesi Cristo e sulla
Chiesa. Solo con la coscienza della ve-
ritd, cioé con la consapevolezza che la
verita esiste, si pud riproporre la verita
della fede della nuova evangelizzazio-
ne.

Infine, di fronte alla sfida pastorale
hisogna considerare gli atteggiamenti
da assumere, le persone oggetto della
sollecitudine della Chiesa (per cui oc-
corre un’azione pasiorale diversa per
ogni categoria), ed i soggetti della pa-
storale in questo campo.

Per gli atteggiamenti abbiamo gia
parlato della vigilanza dei cattolici, ac-
compagnata da studio e riflessione
adeguata, ¢ dell"apertura al dialogo che
incontra il limite, perd, del quando, co-
me ¢ con chi & possibile.

Per quel che concerne le persone
alle quali & rivolta I'azione pastorale,
bisogna distinguere tra chi non ha mai
partecipato a nuovi movimenti religio-
sl 0 magici ma che comungue & sog-
getto al bombardamento propagandi-
stico di guei gruppi, per cui ¢’é biso-
gno di un’azione preventiva di infor-
mazione ¢ della costruzione di ambien-
i in grado di accogliere e prestare aiu-




1o in caso di problemi e difficolta (una
delle accuse rivolie alla Chiesa Cattoli-
ca ¢ la freddezza nei rapporti, la man-
canza di calore e di relazioni personali);
tra quelli invece che sono adepti di
nuovi movimenti religiosi o magici - ¢
qui 1 parroct hanno un ruolo importante
- per i quali bisogna mantenere dei col-
legamenti nei rapporti, occorre conser-
vare un atteggiamento di rispetto nei
loro riguardi - pur restando legittima la
difesa da attivita di proselitismo ¢ deni-
grazione della Chiesa - in modo da non
creare ostilita, ed avere sempre la porta
aperta™; ¢ coloro che hanno o stanno
per abbandonare i nuovi movimenti re-
ligiosi o magici che hanno bisogno di
un periodo di tempo per una calma ri-
flessione e reinserimento nella comu-
nita cristiana. La questione degh ex
adepti & alquanto delicata: bisogna star
loro molto vicini ed evitare di conside-
rarli informatort eccezionali sul gruppo
di cui facevano parte, nei confronti del
guale molto spesso nutrono dei profon-
di risentimenti. Non tutti abbracciano il
cattolicesimo, molti si rifugiano in cre-
denze diverse ma comungue lontane da
quelle cattoliche, gquando non diventa-
1o scettici o agnostici,
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Mons. Giuseppe Casale al tavolo di lavero

Da ultimo, tra i soggeii della pa-
storale specifica, Mons. Casale ricorda
I'importanza dei lavori di organismi di
studio e ricerca - come il CESNUR -
che. seppur non hanno finalith pastora-
li, le informazioni che forniscono sono
basilari alle attivita pastorali. Altresi,
ricorda ghi studi degli istituti cattolici a
carattere pastorale quali il G.R.LS.
{Gruppo di ricerca e informazione sul-
le Sette): i movimenti e le associazioni
cattoliche che hanno colto il problema

della nuova religiosita ed hanno pensa-
to a lavori di formazione. Ma, in parti-
colare, serive Mons, Casale, & la Chie-
sit nel suo insieme il soggetto della pa-
storale sulla nuova religiosith. Sono i
sacerdoti. le parrocchie, gli insegnanti
di religione nelle scuole, gl uffic delle
curie diocesane, wta la comuniti dio-
cesana, a dover essere coinvolta, a co-
noscere, capire ed affrontare la sfida
dei nuovi movimenti religiosi ¢ della
nuova religiositi.

" Lespressione “lavaggio del cervello™, ricorda massimo Introvigne, & stata coniata dal giomalista americano Edward Hunter per descrivere
i metodi adotiati negli anni cingquanta dai cinesi per indurre i prigionieri americani nella guerra di Corea ad abbracciare il comunisme; “con-
versioni” che gli americani, ritorati in liberth ritrattavano ampiamente,
* Natwralmente non potra essere permesso loro di ricevere § sacramenti e bisognerd sempre rivolgersi al Vescovo nei casi dubbi.

Michele Di Cesare
Nuova religiosita e nuovi movimenti religiost,
N.E.D., Foggia 1995 pp. 66. L.8.500

A porere del Sonto Padre, scno le sette ed | nuovi movimenti pseudo-spirituali | due grandi ostacol che incon-
fra b nuova evongelzzozione. E un sfido questa che, secondo maons. Cascle, deve vedere coinvolli, olire futh
i Viescow, onche | socerdali ed i laicl, ed in questo senso il libro edite dalla Ned, ™ Nuova religiosita e nuovi mow-
menti religios © di Michele Di Casore, segretarie del Cesnur, & di grande aiuto. Alle soglie del terso millennio il in-

novato Inferesse per la religione ad il isvegiio defla spitualita, se da un lato dimostra uno dei bisognl Insifl nell’uo-

me, Jdall'altro crea numercs problemi, & Nopinlone dell’ aurore, vista 1| dubbio valore spirfuale di gran parte dei
movimenti. Ma quall sano, olire al suddetto bisogno, le cowse di fale situarionse? Senz'altra la scarsa conoscenza
della Facre Scritture, alla quale s agglunge lncerdsza & linguisfudine dl cul & viffima I'uoma contemporanes.
Olire cllo valutozicne stotistico: dell'oppartenenza e indispensablle. per offiontare questo problema futt alito che
marginale, che venga analizzata i fipo di credenzo studiondo Vinfluenza che e persone subiscono. B con questo
obietive che Michele D1 Cesare possa in rassegna alcuni dei movimenti refigiosi nafi in occidente: dai fesfirmoni df

Gaova ai Marmoni, dall'indusmo al buddismao e all'islemismo per pol considerare lo magia, lo spittismo, il satonismo, ed ancora la massone-
fle; che viene analizzata nela suo organizzazione, rti, metodi e obbedienze, A questo punto | principall interrogativi sono: Che fare? Guole
atteggiamento assumere? Guale il ruolo dell’ outaritd pubblica & delle chisse tradizional, quella cattolica in particolar modao? Mon assoluta
figidita o chiusura, ma afttenta vigilanza. Con una sfida culturale che la perdita della cosclenza dela veritd rende necessaria, Hcorda mMons.
Cosale. Ricosfruendo |'idea di veriid sl pessono poi icostruire quelle marali (i valor), quelle refigiose sull’uomo, su Dio, su Gesd Crisio e sulla
Chigse. Jolocon I coschenza della veritd, si pud ripropome o veritd della fede delio nuova evangelzzozions,
Nate dalla raccolta degll inseri di "Venite & Vedrete”, Il lilaro pud essere richletto diretfamente alla Ned - Via Oberdan, 13 - 71100 - Foggla
Tel./Fox 0B81-723125, o all'autore dotl. Michale D Cesare - Via don L Stuizo, 5 - 71017 Tomemaggiore (Fg) - Tel./Fox 0882-381831




Sommario generale degli argomenti trattati nell’Inserto/Dossier

“A servizio dell’evalgelizzazione”

« Satanismo e Musica Moderna, a cura di Carlo Climati (Venite e Vedrete n. 43, gennaio-
marzo 1995).

« Nuova Religiosita e Nuovi Movimenti religiosi, a cura di Michele Di Cesare, segretario
del CESNUR:
- Indicazioni Generali (Venite e Vedrete n. 44, aprile-giugno 1995)
- Classificazioni e Tipologie (Venite e Vedrete n. 45, luglio-settembre 1995)
- L'ondata “Cristo si, Chiesa no”: il Protestantesimo storico, i nuovi movimenti religio-
si di origine protestante, i Testimoni di Geova, i Mormoni (Venite e Vedrete n. 46, otto-
bre-dicembre 1995)
- L'ondata “Dio si, Cristo no”: I'lnduismo e i nuovi movimenti religiosi di origine indui-
sta, il Buddhismo e i nuovi movimenti di origine buddhista, I'lslamismo e i nuovi mo-
vimenti religiosi islamici (Venite e Vedrete n. 47, gennaio-marzo 1996)
- L'ondata “Religione si, Dio no". L'ondata “Sacro si, religione no. La Massoneria (Ve-
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nite e Vedrete n.48, aprile-giugno 1996)

- Magia, Spiritismo e Satanismo (Venite e Vedrete n. 49, luglio settembre 1996)
- Stato, Chiesa e nuovi movimenti religiosi. Sommario Generale (Venite e Vedrete n.50, ot-

tobre-dicembre 1996).

TC‘ESNUR

Centro Stadi sulle Nuove Keligioni

SEDE LEGALE
Via Oberdan, 13- 71100 FCGEGEIA

SEDE SCIENTIFICA
Via Bertola, 86 - 10122 TORINO
Per informazioni rivolgersi ai respeonsabill del Centro:
PRESIDENTE
Mons, Giuseppe Casale,
Arcivescovo di Foggia-Bovino, via Oberdan, 13
71100 FOGGIA - Tel, (0B81) 723381 - Fax (0B 1) 609652
CIRETTORE
Dr. Massimo Introvigne, Via Bertola, 86
10122 TORING - Tel. (011) 535540 - Fax (011) 539563
SEGRETARC
Dr. Michele Di Cesare, Via Don L. Sturzo, &
71017 TORREMAGGICORE (Fg)- Tel. e Fax (0882) 381831
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I\ foti e
le promesse

e crati, ciod un popolo
scelto separato da tutto
il resto del mondo e de-
stinato in modo speciale
al culto e al servizio di
Dio, stretti a lui da un
rapporto particolare ri-
spetio agli altri popoli.
A questo popolo nuovo
Dio rivolge la stessa pa-
rola che fu propria del
popolo di Israele: * Tu
infatti sei un popolo
consacrato al Signore
tuo Dio; il Signore tuo
Dio ti ha scelto per es-
= % sere il suo popolo privi-
gf{ legiato fra tutti i popoli
& »f che sono sulla terra. 11
i Signore si & legato a voi
: 1 f e vi ha scelti, non per-

| ché siete pill numerosi
di et gli altri popoli -
siete infatti il pid picco-
lo di tutti i popoli - , ma
perche il Signore vi
ama’( Dr 7, 6-8).

Ed ancora; “Ora, se
q vorrete ascoltare la mia
: voce e custodirete la
E mia alleanza, voi sarete
per me la proprieta tra
tutti ¢ popoli. perché
mia € tutta la terra!l Voi

nvovi consacrati all’amore

sarete per me un regno di sacerdoli e una nazione santa™ (
Es 19, 5-6).

Quindi noi come il popolo di Israele siamo un popolo,
un popolo che lo Spirito Santo fa nuovo, consacrato. E cosa
chiede 1" Amore a questa sua creatura? Di essere quella stir-
pe eletta, quella nazione santa che proclama le sue meravi-
glie. Ma non solo questo ci € richiesto, siamo consacrati
per un fine, lo stesso del nostro Signore Gesil, E Lui la fon-
te e il modello della nostra consacrazione ¢ come lui siamo
chiamati nel mondo, pur non essendo del mondo, ad essere
re, sacerdoti ¢ profeti.

Come re i cristiani devono lottare contro il peccato, con-
tro le potenze delle tenebre, contro i nemici invisibili; come
profeti devono proclamare con le parole, ma sopratiutio
con la vita, le meraviglie di Dio; come sacerdoti sono chia-
mati ad offrire il loro culto spirituale.

Questo culto spirituale non & che 'offerta dei nostri cor-
pi come sacrificio vivente, santo e gradito a Dio. E questa
offerta che ci renderi veri testimoni; la nostra vita evenge-
lizzerd pili che le nostre parole. Sono i nostri occhi, tutto il
nostro essere che deve proclamare le meraviglie di Dio, le
gioie con le sofferenze. Tutti possono farlo: i giovani, i
vecchi, le mamme, le suore, | sacerdoti.

Per offrire questo sacrificio bisogna perd morire a se
stessi, non conformarsi alla mentalita di questo mondo: bi-
sogna uscire da Babilonia, glorificare Dio nel nostro corpo,
essere irreprensibili e semplici, figli di Dio in questa gene-
razione perversa e degenere; bisogna splendere come astri
nel mondo tenendo alta la Parola di Vita. Tutto questo ¢
difficile ma non impossibile se saremo con Lui, per Lui ed
in Lui. Che il Dio della Pace sia con tutti noi.

=Membro del Gruppo Pastorale di Servizio della

Comunitd N.S. di Czestochowa - Roma

Venite
e Yedrete
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La “Promessa” in Comuni

o,

La promessa ¢ la gioia di affermare ad alta voce
la nostra appartenenza al Corpo

I primo “si” alla Comunita & nato all'unisono nei no-
stri cuori. Dopo quattro anni dall’inizio del nostro
cammino in un Gruppo di preghiera del Rinnova-
mento, abbiamo capito che era finito il momento di
ricevere (cosa di cui avevamo avato molto bisogno,
soprattutto come guarigione della coppia) per iniziare a dare:
ciog far conoscere anche ai fratelli I'amore che Dio ha mani-
festato a noi e servire i fratelli come il Signore ha servito noi.

Siamo entrati in Comunita con grande gioia ed entusiasmo
e subito ci siamo sentiti al nostro posto, come se fossimo arri-
vati a casa. E ancora oggi. dopo 8 anni, i nostri sentimenti
non sono cambiati come testimonia la nostra promessa.

La “promessa” non pud essere disgiunta dalla chiamata in
Comunita e anzi ne rappresenta |'adesione pubblica. Deside-
riamo quindi condividere quali sono state le esperienze che
abbiamo maturato nel nostro cammino verso ¢ nella Comu-
nita,

1l Signore ha voluto farci conoscere la realta della nuova
Pentecoste, perché era nel Suo disegno che procedessimo in-
sieme per guesta sirada,

Ci siamo resi conto che un cammino di fede al servizio del
Signore non pud e non deve essere portato avanti da soli, per-
ché con le nostre deboli forze non saremmo andati lontano e
che solo un corpo unito, nel quale ogni membro svolge la sua
parte, pud portare frutti.

Quanto avevamo appreso nel seminario di vita nuova (es-
sere fedeli all’insegnamento degli Apostoli, vivere nell uniti,
condividere il pane di vita, progredire nella guarigione inte-
riore, annunciar la buona novella) lo avremmo trovato sola-
mente in una comuniti carismatica.

E il Signore ci ha condotti alla Comunita di Gesu di Tori-
no dicendoci: “Venite e vedrete™.

Far parte di una comunitd ha rappresentato per noi la rea-
lizzazione della Parola: essere membra di un solo corpo il cui
capo & Cristo ed agire per realizzare la Sua opera, cioé fare le

opere di Dio ¢ non le opere per Dio.

Dal momento dell’ingresso in Comunita la nostra vita ¢
totalmente cambiata, perché oltre ai doveri familiari e di lavo-
ro, il nostro tempo ed i nostri interessi si sono concentrati sul-
la Comuniti, sui fratelli e sui servizi.

Nella Comunita abbiamo imparato a scoprire la nostra po-
vertis, le nostre debolezze, la nostra incapacita di amare, ma
anche la nostra forza nella donazione gratuita al Signore e
agli altr,

Nella vita di comunita la preghiera, |'accettazione recipro-
ca, il perdono, la condivisione dei beni, la sottomissione al di-
scernimento dei responsabili (fino ad accetiare, per ubbidien-
za, servizi che a volte ¢i sembrano al di sopra delle nostre for-
ze e capacitd) ci hanno fatto capire come I'appartenenza al
corpo renda efficace la grazia di stalo per proseguire.

E I'impegno diventa pill solenne proprio con la sua
espressione pubblica, la “promessa” di fronte ai fratelli.

La “promessa”, poi, cerchiamo di viverla personalmente
con |'offerta quotidiana di noi stessi a Gesi, alla Comunita ed
ai fratelli, crescendo nell’amore, nella compassione ¢
nell umilta,

Ma la promessa & anche occasione per prendere coscienza
delle difficolta.

Nella nostra esperienza di comuniti abbiamo imparato che
la fedelti alla promessa & un impegno non immune da prove,
tentazioni ¢ (ensioni.

Queste sopraggiungono puntuali negli immancabili mo-
menti di stanchezza. Stanchezza fisica per gli impegni a volte
assillanti e stanchezza spirituale nei momenti di aridita. Diffi-
coltii che si manifestano quando dobbiamo accettare cid che
non ci piace del fratello che voremmo diverso da quello che
¢, Come & possibile che noi stessi ¢i sentiamo talvolta non
compresi e non accettati.

La promessa, facendoci sperimentare sempre pill profon-
damente lo spirito d'unitd, diventa lo strumento che ci inse-
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gna a lasciarci “usare” dai fratelli, allo stesso modo in cui noi
stessi siamo stati aiutati da loro per risolvere una crisi di dia-
logo che si era aperta nella nostra coppia ed anche in momen-
ti di grandi difficolta finanziaric.

Le regole per giungere alla promessa sono diverse: tempi
di attesa, cammini di formazione, impegni per un anno o tre e
poi perenni. Ma sono solo manifestazioni esterne di una pro-
gressione che ciascuno di noi sente fin dal primo momento
come una scelta definitiva di appartencnza.

E noi sentiamo di appartenere alla nostra Comunitd, che

appartiene alla Chiesa locale, che appartiene alla Chiesa uni-
versale, che & comunione dei santi e che appartiene a Cristo
Gesh Signore!

Alla vigilia del grande Giubileo del 2000, al compimento
del 32° anno di matrimonio, vogliamo insieme annunciare la
nostra “promessa” di essere al Servizio del Signore per il re-
sto della vita che Egli vorra ancora concederci.

Nanni e Elena
Comunita of Gesn di Tovino

Mi chiamo For-
tunato, e nella vila
sono stato molto
“fortunato”. Pili di dieci anni fa il Signore &
entrato potentemente nella mia esistenza, Al-
lora ero poco piit di un ragazzo, e con entu-
siasmo mi incamminai nella estenuante e
continua lotta contro 1'vomo vecchio. Con-
temporaneamente alla scoperta di Gesil vivo
¢ presente nella mia vita, ho fatto I'esperienza
di quanto sia bello condividere con i fratelli
la fatica della conversione quotidiana, trovan-
do grande aiuto nel sostegno vicendevole,

Quando entrai a far parte della Comunita
Magnificat di Salemo non ero ancora sposa-
t0. Ora ho due bambini, abito a 20 Km da Sa-
lerno e lavoro a 40 Km da casa. Le difficolti
non mancano ad essere assiduo agli incontri
della Comuniti. E per me una grande soffe-
renza quando sono “assente”. Non che tema i
giudizi dei miei fratelli (sono molto compren-
sivi): & proprio che considero la Comunita la
mia seconda famiglia. Qualche volta sono
stato preso anche dalla tentazione di “lascia-
re” per non essere un membro “ligio agli im-

Le mie promesse... .......

pegni”. Poi ho capito, pian piano, che 1'amo-
re del Signore mi chiama alla generosita di
cuore e non ad una semplice osservanza fari-
saica. La promessa di servizio mi chiama ad
essere di testimonianza come marito, come
padre, come impiegato, e poi anche come
membro della Comunita. Non & facile vivere
tutto cid con equilibrio. Ma il criterio & sem-
pre ascolto onesto della volonti di Dio e la
generositd di cuore, attima per attimo,

Concretamente, quando non posso parte-
cipare agli incontri offro questa piccola soffe-
renza al Signore, sperimentando altre forme
di comunione con i fratelli. Altre volte devo
fare i salti mortali per essere presente, come
tutti i genitori, e devo lottare contro la tenta-
zione di pretendere un po® di riposo: ma ac-
cettare un po’ di scomoditi ne vale sempre la
pena...

Grazie anche all’esortazione dei fratelli,
sto riscoprendo sempre piil la nostra chiamata
ad essere “monaci senza monastero”. Biso-
gna fare ogni giomo due ore di treno? Si pubd

sogna  alzarsi
all’alba? 5i pud
realizzare la Parola del Salmo che dice: “E
bello dar lode al Signore, annunciare al matti-
no il sup amore...”. Bisogna essere comun-
que gentili sul lavoro: & ["occasione per eser-
citare la promessa di perdono permanente!

La mia Alleanza vale certo 24 ore al
giomo e non solo quando partecipo agli in-
contri, ed essa ¢ messa a dura prova conti-
nuamente, in it gli aspetti della mia vita, A
volte desidererei che i fratelli mi sostenesse-
ro di pil, che quasi fossero presenti fisica-
mente accanto a me nelle battaglie quotidia-
ne: ma so che ¢ib che ci lega non & un con-
tratto o un accordo umano, ma il fatto di ave-
re un unico Signore ed un unico Spirito che a
tutti dii forza,

Signore, custodisci sempre la mia Allean-
#a ¢ fammene scoprire sempre di pib il vero
significato!

Fortunato
Comunita Magnificat - Salerno

Yenile
¢ Vedrete
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» CONGREGAZIONE PER GLI ISTTTUTT DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA DI VITA APOSTOLICA, DIRETTIVE SULLA POSIZIONE

NEGLI ISTTTUTI RELIGIOSI, 2.2.90

* CONGREGAZIONE PER GLI ISTITUTT DI VITA CONSACRATA E LE SOCIETA D1 VITA APOSTOLICA, CONGREGAVIT NOS IN UNUM

CHRISTI AMOR, 2.2.94

Gli Istituti di Vita Consacrata
e le Societa di Vita Apostolica

Can. 207 - &1, Per istituzione divina vi sono nella Chie-
sa tra i fedeli 1 ministri sacri, che nel diritto sono chiamati
anche chierici: gli altri poi sono chiamati anche laici,

§ 2. Dagli uni e daghi aliri provengono fedeli i quali. con
la professione dei consighi evangelici mediante voti o altri
vincoli sacri, riconosciuti e sanciti dalla Chiesa, sono con-
sacrati in modo speciale a Dio e danno incremento alla mis-
sione salvifica della Chiesa: il loro stato, quantunque non
riguardi la struttura gerarchica della Chiesa, appartiene tut-
tavia alla sua vita e alla sua santita (Codice di Diritte Ca-
nonico).

Gli Istituti di Vita Consacrata:
Norme comuni a tutti gli istituti
di vita consacrata

Can. 573 - § 1. La vita consacrata mediante la profes-
sione dei consigli evangelici & una forma stabile di vita con
la quale i fedeli. seguendo Cristo pil da vicino per 'azione
dello Spirito Santo, si danno totalmente a Dio amato sopra
ogni cosa. In tal modo. dedicandosi con nuovo ¢ speciale
titolo al suo onore, alla edificazione della Chiesa e ally sal-
vezza del mondo. sono in grado di tendere alla perfezione
della caritd nel servizio del Regno di Dio e, divenuti nella
Chiesa segno luminoso, preannunciano la gloria celeste.

§ 2. Neghi istituti i vita consacrata, erelli canonicamen-
te dalla competente autoriti della Chiesa, una tale forma di
vita viene liberamente assunta dai fedeli che mediante | vo-
ti, o altri vincoli sacri a seconda delle leggi proprie degli
istituti, professano di volere osservare | consigli evangelici
di castita, di poverta e di obbedienza e per mezzo della ca-
rita, alla quale i consigli stessi conducono, si congiungono

in modo speciale alla Chiesa e al suo mistero.

Can. 574 - § 1. Lo stato di coloro che professano i con-
sigli evangelici in tali istituti apparticne alla vita e alla san-
tith della Chiesa e deve percio nella Chiesa essere sostenuto
e promosso da tutti.,

§ 2. A questo stato alcuni fedeli sono da Dio chiamati
con speciale vocazione, per usufruire di un dono peculiare
nella vita della Chiesa e, secondo il fine e lo spirito del pro-
prio istituto, giovare alla sua missione di salvezza.

Can. 575 - T consigli evangelici, fondati sull’insegna-
mento e sugli esempi di Cristo Maestro, sono un dono divi-
no che la Chiesa ha ricevuto dal Signore e con la sua grazia
SEMpre conserva.

Can. 576 - Spetia alla competente autoritad della Chiesa
interpretare i consigli evangelici, regolarne la prassi con
leggi, costituime forme stabili di vita mediante |"approva-
zione canonica e parimenti, per quanto le compete, curare
che gli istituti crescano e si sviluppino secondo lo spirito
dei fondatori e le sane tradizioni.

Can. 577 - Nella Chiesa sono moltissimi gli istituti di
vita consacrata, che hanno differenti doni secondo la grazia
che & stata loro concessa: essi infatti seguono pil da vicino
Cristo che prega, che annuncia il Regno di Dio, che fa del
bene agli uomini o ne condivide la vita nel mondo, ma
sempre compie la volonta del Padre.

Can. 578 - L'intendimento e i progetti dei fondatori,
sanciti dalla competente autoriti della Chiesa, relativamen-
te alla natura, al fine. allo spirito e all'indole dell’istituto,
cosi come le sane tradizioni, cose che costituiscono il patri-
monio dellistituto, devono essere da tutti fedelmente cu-
stoditi.

Can. 579 - I Vescovi diocesani possono, ciascuno nel
proprio territorio, erigere con formale decreto istituti di vita
consacrata, purché sia stata consultata la Sede Apostolica.

Can. 580 - L'aggregazione di un istituto di vita consa-
crata ad un altro € riservata all autoritd competente
dell’istituto aggregante, salva sempre 1'autonomia canonica
dell’istituto aggregato (Codice di Divitte Canonico).




Il Voto

Can. 1191 - § 1. Il voto, ossia la promessa deliberata e li-
bera di un bene possibile e migliore fatta a Dio, deve essere
adempiuto per la virth della religione .

§ 2. Sono capaci di emettere il voto tutti coloro che hanno
un conveniente uso di ragione, a meno che non ne abbiano la
proibizione dal diritto.

& 3. 1l voto emesso per timore grave e ingiusto o per dolo,
& nullo per il diritto stesso.

Can. 1192 - § 1. Il voto & pubblico, se viene accettato dal
legittimo Superiore in nome della Chiesa; diversamente & pri-
Vil

§ 2. E solenne, se & riconosciuto come tale dalla Chiesa:
diversamente & semplice.

§ 3. E personale, se 'oggetto della promessa & un’azione di
chi emette il volo; reale, se I'oggetto della promessa & una co-
sa; misto, se partecipa della natura del voto personale e reale.

Can. 1193 - Per sé il voto non obbliga se non chi lo emette.

Can. 1194 - 11 voto cessa: quando & trascorso il tempo fis-
sato per il compimento dell’obbligo, quando cambia sostan-
zialmente la materia della promessa, quando viene meno la
condizione da cui dipende il voto o la sua causa finale, con la
dispensa e con la commutazione,

Can. 1195 - Chi ha potesti sulla materia del voto, pud so-
spendere 1'obbligo fintantoché il suo adempimento gli arreca
pregiudizio.

Can. 1196 - Oltre al Romano Pontefice, possono dispen-
sare dai voti privati per una giusta causa ¢ purché la dispensa
non leda 1"altrui diritto acquisito:

1% I'Ordinario del luogo e il parroco, relativamente a tutti i
propri sudditi e pure ai forestieri;

27 il Superiore di un istituto religioso o di una societa di
vita apostolica, se sono clericali di diritto pontificio, relativa-
mente ai membri, ai novizi e alle persone che vivono giomo e
notte in una casa dell’istituto o della societa;

37 coloro ai quali sia stata delegata la potesta di dispensare
dalla Sede Apostolica o dall’Ordinario del luogo.

Can. 1197 - L'opera promessa con voto privato, pud esse-
re commutata con un bene maggiore o uguale anche da chi
I"ha emesso; con un bene minore, invece, da chi ha la potesta
di dispensare a norma del can. 1196.

Can. 1198 - | voti emessi prima della professione religio-
sd, restano sospesi fintantoché chi 1 ha emessi rimane

nell'istituto religioso (Codice di Diritto Canonico).

Consacrazione religiosa e formazione:

L R

Identlta relaglosa e formazione
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Il fine primario della formazione & quello di permettere ai
candidati alla vita religiosa e ail giovani professi di scoprire
prima, di assimilare e approfondire poi, in che cosa consista
I'identiti del religioso. Solo a queste condizioni la persona
consacrata a Dio si inseririd nel mondo come un testimone si-
gnificativo, efficace e fedele. Conviene dunque ricordare,
all’inizio di un documento sulla formazione, cid che rappre-
senta per la Chiesa la grazia della consacrazione religiosa (Di-
rettive sulla formazione negli istituri religiosi, 6).

La vita religiosa e consacrata

D A T B P T T P

secondo il diritto della Chiesa
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«In quanto consacrazione di tutta la persona, la vita reli-
giosa manifesta nella Chiesa "ammirabile unione sponsale
stabilita da Dio, segno della vita futura, Cosi il religioso com-
pie la sua piena donazione come un sacrificio offerto a Dio,
per cui tutta la sua esistenza diviene un culto continuo reso a
Dio nella caritis,

«La vita consacrata mediante la professione dei consigli
evangelici» - di cui la vita religiosa & una specie - «¢ la forma
stabile di vita con la quale i fedeli, seguendo Cristo pii da vi-
cino, per "azione dello Spirito Santo, si donano totalmente a
Dio amato sopra ogni cosa, per dedicarsi con nuovo e specia-
le titolo al suo onore, all’edificazione della Chiesa e alla sal-
vezza del mondo, sono in grado di tendere alla perfezione del-
la carita nel servizio del regno di Dio e, divenuti nella Chiesa
segno luminoso, preannunciano la gloria celeste»,

«Questa forma di vita, negli istituti di vita consacrata eretti
canonicamente dalla competente autorith della Chiesa. i fedeli
la assumono liberamente e, mediante i voti o altri vincoli sacri
a seconda delle leggi proprie degli istituti, professano di voler
osservare i consigli evangelici di castiti, poverta e obbedienza
e, per mezzo della carith alla quale 1 consigli stessi conduco-
no, si congiungono in mado speciale alla Chiesa e al suo mi-
sterow (Direttive sulla formazione negli istitudi religiosi, 7).




Vocazione divina
per una missione di salvezza

All’origine della consacrazione religiosa ¢'é una chiamata
di Dio che si spiega solo con 'amore che egli nutre per la
persona chiamata. Questo amore & assolutamente gratuito,
personale e unico. Investe la persona al punto che essa non
apparticne pid a se stessa ma appartiene a Cristo. Riveste cosi
il carattere di un’alleanza. Lo sguardo che Gesi posd sul gio-
vane ricco manifesta questo carattere: «posando lo sguardo su
di lui, Gesii lo amo» (Me 10.21). 1l dono dello Spirito lo ma-
nifesta e lo esprime. Questo dono impegna la persona che Dio
chiama, a seguire Cristo mediante la pratica dei consigli
evangelici di castitd, povertd ¢ obbedienza. E «un dono divi-
no che la Chiesa ha ricevuto dal suo Signore e che, per sua
grazia, conserva fedelmentes. E per questo «la norma ultima
della vita religiosa» sari di «seguire Cristo secondo I'insegna-
mento del Vangelos (Divettive sulla formazione negli istituti
religiosi, 8).

Una risposta personale

La chiamata di Cristo, che & I'espressione di un amore
redentivo, «investe la persona intera, anima e corpo, si tratti
di un vomo o di una donna: nella sua entita personale & as-
solutamente unica». Essa «prende nel cuore del chiamato la
forma concreta della professione dei consigli evangelicis».
In questa forma, quelle e quelli che Dio chiama donano a
loro volta a Cristo redentore una risposta di amore: un
amore che si abbandona interamente e senza riserve e che
si perde nell’offerta di tutta la persona «come ostia viva,
santa, gradita a Dio» (Rm 12,1). Solo questo amore,
anch’esso di carattere nuziale ¢ che impegna tutta 1"affetti-
vitd della persona, permetterd di motivare ¢ di sostenere le
rinunce e le croci che incontra necessariamente colui che
vuole «perdere la sua vita» a causa di Cristo e del Vangelo
(cfr. Mc 8, 35). Questa risposta personale & parte integrante
della consacrazione religiosa (Direttive sulla formazione
negli istituti religiosi, ¥).

La professione religiosa:
un atto della Chiesa che consacra
e incorpora

Secondo I'insegnamento della Chiesa, «con la professione
religiosa i membri assumono con voto pubblico 'obblige di
osservare i tre consigli evangelici, sono consacrati a Dio me-
diante il mistero della Chiesa e vengono incorporati all'istitu-
to con i diritti e i doveri defliniti dal diritto». Nellato della
professione religiosa, che & un atto della chiesa, tramite 1"au-
toriti di colui o di colei che riceve i voti, convergono |"azione
di Dio e la risposta della persona». Questo alto incorpora in
un istituto. I membri vi «conducono in comune la vita frater-
na» ¢ 1'istituto assicura loro «1"aiuto di una maggiore stabiliti
nella loro forma di vita, di una dottrina provata per raggiun-
gere la perfezione, di una comunione fraterna della milizia di
Cristo, di una liberti fortificata nell’obbedienza al fine di po-
ter adempiere con sicurezza e custodire fedelmente la loro
professione religiosa, progredendo nella gioia spirituale sul
cammino della caritiv»,

L'appartenenza dei religiosi e delle religiose a un istituto li
conduce a rendere a Cristo ¢ alla Chiesa una testimonianza
pubblica di distacco «dallo spirito del mondos (I Cor 2,12) €
dai comportamenti che esso esige, e nel medesimo tempo di
presenza nel mondo secondo «la saggezza di Dio» (I Cor
2.7) (Direttive sulla formazione negli istinuti religiosi, 10).

La vita secondo i consigli evangelici

«La professione religiosa pone nel cuore di ognuno e di
ognuna(...) I'amore del Padre, quell’amore che & nel cuore di
Gesi Cristo, redentore del mondo. E amore, questo, che ab-
braceia il mondo e tutto cid che in esso viene dal Padre ¢ che
al tempo stesso tende a sconfiggere itto cid che nel mondo
non viene dal Padres. (...) «Un tale amore deve sgorgare (...)
dalla fonte stessa di quella particolare consacrazione che, sul-
la base sacramentale del battesimo, & 1'inizio della nuova
creaziones,



La fede, la speranza e la caritd spingono le religiose e i re-
ligiosi a impegnarsi con i voti a praticare e a professare i con-
sigli evangelici e a testimoniare cosi I'attualita e il senso delle
beatitudini nel mondo. T consigli sono come I'asse portante
della vita religiosa: essi esprimono in maniera completa e si-
enificativa il radicalismo evangelico che la caratterizza. Infat-
ti, «con la professione dei consigli evangelici fatta nella Chie-
sa (il religioso) intende liberarsi dagli impedimenti che po-
trebbero distoglierlo dal fervare della carita e dalla perfezione
del culto divino, ¢ si consacra pinl intimamente al servizio di
Dio». Essi raggiungono la persona umana a livello delle tre
componenti essenziali della sua esistenza e delle sue relazio-
ni: affettivita, I"avere e il potere. Questo radicamento antro-
pologico spiega come la tradizione spirituale della Chiesa li
abbia frequentemente messi in relazione con le tre concupi-
scenze ricordate da san Giovanni. La loro pratica ben condot-
ta favorisce la maturazione della persona, la liberta spirituale,
la purificazione del cuore, il fervore della carita e aiuta il reli-
gioso a cooperare alla costruzione della citta terrena.

I consigli vissuti nella maniera pill autentica possibile ri-
vestono un grande significato per tutti gli vomini poiché ogni
voto di una risposta specifica alle grandi tentazioni del nostro
tempo. Per mezzo di essi la Chiesa continua a indicare al
mondo le vie della sua trasfigurazione nel regno di Dio. Im-
porta quindi che sia posta una cura attenta a iniziare, teorica-
mente e praticamente, i candidati alla vita religiosa, alle esi-
genze concrete dei tre voti (Direttive sulla formazione negli
istirnti religiosi, 11-12).

La castita

R P e e S s S R

«Il consiglio evangelico della castita assunto per il regno
dei cieli, che & segno della vita futura e fonte di una ricca fe-
conditd nel cuore indiviso, comporta 1’obbligo della perfetta
continenza nel celibato». La sua pratica comporta che la per-
sona consacrata mediante i voti religiosi metta al centro della
sua vita affettiva una relazione «pit immediata» (ET 13) con
Dio per mezzo del Cristo, nello Spirito.

«Poiché I"osservanza della continenza perfetta tocca inti-
mamente le inclinazioni profonde della natura umana, i can-
didati alla professione della castiti non abbraccino questo sta-
to, né siano ammessi, se non dopo una prova veramente suffi-

ciente e dopo che sia stata da essi raggiunta una conveniente
maturita psicologica e affettiva. Essi non solo siano preavver-
titi circa i pericoli ai quali va incontro la castitd, ma devono
esser educati in maniera tale da abbracciare il celibato consa-
crato a Dio anche come un bene per lo sviluppo integrale del-
la propria personas,

Una tendenza istintiva porta la persona umana ad assolu-
tizzare I'amore umano. Tendenza caratterizzala dall’egoismo
affettivo che si afferma con il dominio sulla persona amata,
come se da tale dominio potesse nascere la felicita. D altra
parte, "'vomo fa fatica a comprendere che 'amore possa esse-
re vissuto nel dono intero di se stesso, senza necessariamente
esigere I'espressione sessuale, Quindi, 'educazione alla ca-
stita dovri mirare ad aiutare ciascuna ¢ ciascuno a controllare
¢ a padroneggiare i suoi impulsi sessuali, evitando nello stes-
so tempo 'egoismo affettivo orgogliosamente soddisfatto
dalla propria fedelti nella purezza. Non & a caso che gli anti-
chi padri dessero all’umilta una priorita sulla castitd, giacché -
come prova |'esperienza - la purezza pud anche andare dac-
cordo con la durezza del cuore.

La castitd rende libero in maniera speciale il cuore
dell’uomo (I Cor 7,32-35), cosi da accenderlo sempre pil di
cariti verso Dio e verso tutti gli uomini. Uno dei pit grandi
contributi che il religioso pud apportare agli uomini oggi &
certamente quello di rivelare loro, con la sua vita pill che con
le sue parole, la possibilita di una vera dedizione e apertura
agli altri, condividendo le loro gioie, rimandendo fedele e co-
stante nell’amore, senza atteggiamento di dominio e di esclu-
siviti,

Di conseguenza, la pedagogia della castita consacrata pro-
curera di:

- mantenere la gioia e I"azione di grazie per |’amore perso-
nale con cui ciascuno & guardato e scelto da Cristo;

- Incoraggiare la pratica frequente del sacramento della ri-
conciliazione, il ricorso a una direzione spirituale regolare e
ly scambio di un vero amore fraterno in comuniti, concretiz-
zato in relazioni [ranche e cordiali;

- spicgare il valore del corpo e il suo significato e formare
a un’igiene corporale elementare (sonno, sport, sollievo, nu-
trimento, ecc.);

- dare nozioni fondamentali sulla sessualitda maschile ¢
femminile con le loro connotazioni fisiche, psicologiche, spi-
rituali;




- ajutare al controllo di sé, sul piano sessuale e affettivo, e
anche in quello che riguarda altri bisogni istintivi o acquisiti
{golositi, tabacco, alcool);

- aiutare ciascuno ad assumere le proprie esperienze pas-
sate, sia positive per renderne grazie, sia negative per indivi-
duare i punti deboli, umiliarsi serenamente davanti a Dio e ri-
manere vigilante per I"avvenire;

- mettere in luce la fecondita della castita, la paterniti spi-
riwale ((ral 4, 19) che genera vita per la Chiesa;

- creare un clima di confidenza tra i religiosi e i loro edu-
catori, che devono essere pronti a comprendere tutto ¢ ad
ascoltare affettuosamente per illuminare e sostenere;

- comportarsi con la prudenza dovuta nell’uso dei mezzi di
comunicazione sociale e nelle relazioni personali che potreb-
bero essere di ostacolo a una pratica coerente del consiglio di
castitd (cfr. ce. 277.2 ¢ 666). Esercitare tale prudenza spetta
non solo ai religiosi, ma anche ai loro superiori (Direttive sulla
formazione negli istituti religiosi, 13).

La poverta
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«ll consiglio evangelico della poverti, a imitazione di Cri-
sto che essendo ricco si & fatto povero per noi, oltre a una vita
povera di fatto e di spirito. da condursi in operosa sobrieta
che non indulga alle ricchezze terrene, comporta la limitazio-
ne ¢ la dipendenza nell’usare e nel disporre dei beni, secondo
il diritto proprio dei singoli istituti».

La sensibilita alla poverta non & nuova, né nella Chiesa né
nella vita religiosa. Cid che forse & nuovo, & che la sensibiliti
particolare verso i poveri e la poverth nel mondo caratterizza
ogei la vita religiosa. Oggi esistono forme di povertd in gran-
de scala, vissute da individui o sopportate da societa intere: la
fame, 1'ignoranza, la malattia, la disoccupazione, la soppres-
sione delle libertd fondamentali, la dipendenza economica e
politica, la corruzione nel funzionamento delle amministra-
zioni, il fatto soprattutto che la societi umana sembra orga-
nizzata in modo da produrre queste diverse poverti.

In queste condizioni, i religiosi sono spinti a una maggiore
prossimiti nei confronti dei miseri ¢ dei bisognosi, quelli stes-
si che Gesi sempre preferi, per i quali si disse invialo ¢ ai
quali si identifictd. Questa prossimita Ii induce ad adottare uno
stile di vita personale e comunitario pitt coerente con il loro
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impegno a seguire pill da vicino Cristo povero e umile. Que-
sta «scelta preferenziale» ed evangelica dei religiosi per i po-
veri implica il distacco interiore, una austerita di vita comuni-
taria, a volte la condivisione della loro vita e delle loro lotte,
senza dimenticare tuttavia che la missione specifica dei reli-
giosi & testimoniare che le beatitudini costituiscono la legge
nuova del cristiano, che la vita religiosa e il progetto apostoli-
co non possono ridursi a un impegno generoso ma semplice-
mente temporale, che, nella Chiesa, 1'annuncio del Vangelo &
pit importante della denuncia dei mali ¢ delle ingiustizie e
che questa non pud fare a meno di quello che le dona il suo
vero fondamento e la forza della pii alta motivazione.

Dio ama tutti gli uomini e vuole riunirli wiii senza esclu-
sioni. E anche, per i religiosi, una forma di poverta giacché i
verl poveri si trovano dappertutto. Cid vale ugualmente, tenu-
to conto della specificith del loro carisma, per gli istituti votati
aun servizio presso le classi sociali pin sfavorite.

Lo studio dell’insegnamento sociale della Chiesa ¢ parti-
colarmente quello dell’enciclica Sollicitudo rei socialis e
dell’Istruzione sulla liberta cristiana e la liberazione, aiutera a
operare scelte adeguate per una pratica attuazione della po-
verti apostolica.

L'educazione alla povertd evangelica sara attenta ai se-
guenti punti:

- prima di entrare nella vita religiosa, alcuni giovani hanno
goduto di una certa autonomia sul piano finanziario e sono
stati abituati a procurarsi tutto cid di cui avevano voglia, altri
trovano nella comuniti religiosa un livello di vita pin elevato
di quello della loro infanzia e dei loro anni di studio o di lavo-
ro. La pedagogia della poverta deve tener conto della storia di
ciascuno. Si deve ricordare anche che in certe culture le fami-
glie contano di approfittare di cid che appare come una pro-
mozione per i loro figli;

- spetta alla virth della povertd impegnarsi in una vita la-
boriosa, in atti concreti e umili di rinuncia alla proprieta, di
spoliazione, che rendono pin liberi per la missione; di ammi-
rare e di rispettare la creazione e gli oggetti materiali messi a
disposizione; di rimettersi alla comunitii per il livello di vita;
di voler lealmente che «tutto sia in comune» ¢ «che si dia a
ciascuno secondo i suoi bisognis (Afi 4,32.35).

Tutto cid si compia al fine di incentrare la propria vita su
Gesi povero, contemplalo, amato e seguito. Senza cio, la po-
verta religiosa, sotto la forma della solidarieti ¢ della condivi-
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sione, diventa facilmente ideologica e politica. Solo un cuore
di povero che si mette alla sequela del Cristo povero pud es-
sere sorgente di un’autentica solidarieta e di un vero distacco
(Direttive sulla formazione negli istituti religiosi, 14).

L'obbedienza

«Il consiglio evangelico dell’obbedienza, accolto con spi-
rito di fede e di amore per seguire Cristo obbediente fino alla
morte, obbliga a sottomettere la volonta ai legittimi superiori,
quali rappresentanti di Dio, quando comandano secondo le
costituzioni proprie. Inoltre, tutti religiosi «sono per un titolo
peculiare soggetti alla suprema autorita della Chiesa (...) (e)
tenuti a obbedire al sommo pontefice, come loro supremo su-
periore, anche a motivo del vincolo sacro di obbedienza.

«Lungi dal diminuire la dignitd della persona umana,
(I'obbedienza) la fa pervenire al suo pieno sviluppo, favoren-
do la crescita della liberta dei figli di Dio». .

L'obbedienza religiosa & nello stesso tempo imitazione di
Cristo e partecipazione alla sua missione. Essa si preoccupa
di fare cid che Gesi ha fatto e insieme cid che egli farebbe
nella situazione concreta nella quale il religioso si trova oggi.
In un istituto, sia che si eserciti 1"autorita sia che non la si
eserciti, non si pud né comandare né obbedire senza riferirsi
alla missione. Quando il religioso obbedisce pone la sua ob-
bedienza in continuiti con 1’obbedienza di Gesii per salvare il
mondo. Percio tutto quello che nell’esercizio dell’autorita o
dell’obbedienza deriva da un compromesso, da una soluzione
diplomatica umana, tradisce 1’aspirazione fondamentale
dell’obbedienza religiosa che & di accordarsi con la missione
di Gesi e di attuarla nel tempo, anche se questo impegno &
ONEroso.

Un superiore che favorisce il dialogo educa a un’obbe-
dienza responsabile e attiva. A lui tocca tuttavia di «usare la
sua autorita quando bisogna decidere e comandare cio che de-
ve essere fattos,

Riguardo alla pedagogia dell’obbedienza, si dovri ricor-
dare:

- che per donarsi nell’obbedienza & necessario prima esi-
stere: i candidati hanno bisogno di uscire dall’anonimato del
mondo tecnico, di riconoscersi e di essere riconosciuli come
persone, di essere stimati ¢ amati;

- che questi stessi candidati hanno bisogno di trovare la
vera libertd, per passare personalmente da «cid che piace a lo-
ro» a «cid che piace al Padre»: percid le strutture della comu-
nitit di formazione, pur essendo sufficientemente chiare e fer-
me, lasceranno un largo posto alle iniziative e alle decisioni
responsabili;

- che la volonta di Dio si esprime pin di sovente e in forma
privilegiata attraverso la mediazione della Chiesa e il suo ma-
gistero e, pit specificamente per i religiosi, per le costituzioni
loro proprie;

- che in fatto di obbedienza, la testimonianza degli anziani
in comunita ha pill peso sui giovani di ogni altra considera-
zione leorica.

Tuttavia, la persona che si sforza di obbedire come Cristo
e in Cristo pud giungere a passare oltre in presenza di esempi
meno edificanti.

L'educazione all’obbedienza religiosa si fari dungue con
tutta la lucidith e esigenza richiesta affinché non si devii dal
«cammino» che & Cristo in missione (Direttive sulla forma-
ziome negli istinue religiosi, 15).

Gli istituti religiosi: una diversita

di doni da coltivare e mantenere

La varietd degli istituti religiosi somiglia a «un albero che
si ramifica in modo mirabile e si moltiplica nel campo del Si-
gnore a partire da un germe seminato da Dio». Per mezzo di
essi, «la Chiesa manifesta Cristo ai fedeli e agli infedeli: sia
nella sua contemplazione sulla montagna, sia nel suo annun-
cio del regno di Dio alle folle, sia ancora quando guarisce i
malati e gli infermi e converte i peccatori a una vita feconda,
quando benedice i fanciulli e spade su tutti i suoi benefici,
compiendo in tutto ¢ié la volonta del Padre che lo mandas.,

Questa varietd si spiega con la diversitd del «carisma
dei fondatori» che «si rivela come un’esperienza dello
Spirito, trasmessa ai propri discepoli per essere da questi
vissuta, custodita, approfondita e costantemente sviluppa-
ta in sintonia con il corpo di Cristo in perenne crescita.
Per questo “la Chiesa difende e sostiene 'indole propria
dei vari istituti religiosi™s.

Cosi non vi & un modo uniforme di osservare i consigli




evangelici, ma ogni istituto deve stabilire il proprio modo
«tenendo conto dell’indole e delle finalitd propries. E
questo non solo per quanto riguarda la pratica dei consigh
evangelici, ma anche per tutto cid che concerne lo stile di
vita dei suoi membri, in vista di tendere alla perfezione
del loro stato (Dirertive sulla formazione negli istituti reli-
giosi, 16).

Yita unificata nello Spirito Santo

«Coloro che professano i consigli evangelici cercano Dio
& amano sopra ogni cosa lui che ci ha amati per primo (7 Gv
4,10, e in tutte le circostanze essi cercano di stare nella vita
nascosta con Cristo in Dio (cfr. Cof 3.3); da cid deriva e si fa
pressante "amore del prossimo per la salvezza del mondo e
I'edificazione della Chiesas.

(uesta cantd, che comanda e vivifica la pratica stessa dei
consighi evangelici, & diffusa nei cuori dallo Spirito di Dio,
che ¢ Spirito di unitd, di armonia ¢ di riconciliazione della
persona stessa. Per questo la vita personale di un religioso o
di una religiosa non dovrebbe soffrire divisioni né tra il fine
generico della sua vita religiosa e il fine specifico del suo isti-
tuto, né tra la vita religiosa in quanto tale da una parte e le at-
tivitd apostoliche dall’altra. Non esiste concretamente una vi-
ta religiosa «in sé» sulla quale si innesterebbe, come un’ag-
giunta sussidiaria, il fine specifico e il carisma particolare di
ogni istituto. Non esiste, negli istituti dediti all’apostolato, ri-
cerca della santith o professione dei consigli evangelici, o vita
votata a Dio e al suo servizio, che non sia intrinsecamente le-
gata al servizio della Chiesa e del mondo. Pii ancora, «1azio-
ne apostolica e caritatevole rientra nella natura stessa della vi-
ta religiosa» al punto che «tutta la vita religiosa (...) deve es-
sere compenetrata di spirito religioso.

Il servizio del prossimo non divide né separa il religio-
so da Dio, Se ¢ mosso da una carita veramente teologale,
questo servizio prende valore di servizio di Dio. E si pud
anche affermare giustamente, che «1’apostolato di wutti i
religiosi consiste in primo luogo nella testimonianza della
loro vita consacrata» (Dirertive sulla formazione negli
istituri religiosi, 17).

La dimensione comunitaria

La professione religiosa & espressione del dono di sé a Dio e
alla Chiesa, ma di un dono vissuto nella comunita di una fami-
glia religiosa. 11 religioso non & solo un «chiamato» con una
sua vocazione individuale, ma & un «convocato», un chiamato
assieme ad altri con i quali «condivide» I'esistenza quotidiana.

C'& una convergenza di «si» a Dio, che unisce 1 vari consa-
crali in una stessa comunita di vita. Consacrati assieme, uniti
nello stesso «si», uniti nello Spirito Santo, i religiosi scoprono
ogni giomo che la loro sequela di Cristo «obbediente, povero e
casto» € vissuta nella fratemiti, come 1 discepoli che seguivano
Gest nel suo ministero. Uniti a Cristo ¢ quindi chiamati ad es-
sere uniti tra di loro. Uniti nella missione di opporsi profetica-
mente all’idolatria del potere, dell’avere, del piacere.

E cosi 'obbedienza lega e unisce le diverse volonti in una
stessa comunita fraterna dotata di una missione specifica da
compiere nella Chiesa.

L'obbedienza & un «si» al piano di Dio che ha affidato un
peculiare compito a un gruppo di persone. Comporta un lega-
me con la missione, ma anche con la comuniti che deve realiz-
zare qui e ora ¢ assieme il suo servizio; richiede anche un luci-
do sguardo di fede sui superiori i quali «svolgono 1l loro com-
pito di servizio e di guida», e devono tutelare la conformita del
lavoro apostolico con la missione. E cosi in comunione con lo-
ro si deve realizzare la divina volont, I"unica che pud salvare.

La poverta: la condivisione dei beni - anche di quelli spin-
tuali - & stata fin dall’inizio la base della comunione fraterma.
La poverti dei singoli che comporta uno stile di vita semplice e
austero, non solo libera dalle preoccupazieni inerenti ai beni
personali, ma ha sempre arricchito la comuniti, che poteva cosi
porsi pi efficacemente al servizio di Dio e dei poveri.

La poverta include la dimensione economica: la possibilita
di disporre del denaro, quasi fosse proprio, sia per sé che per i
propri familiari, uno stile di vita troppo diverso da quello dei
confratelli e della societa povera in cui spesso si vive, feriscono
ed indeboliscono la vita fraterna.

Anche la «poverti di spiritos, I'umilta, la semplicitd, il rico-
noscere i doni degli aliri, I'apprezzamento delle realta evangeli-
che quali «la vita nascosta con Cristo in Dio », la stima per
I'occulto sacrificio, la valorizzazione degli ultimi, lo spendersi
per cause non retribuite © non riconosciute. .. sono tutli aspett
unitivi della vita fraterna operati dalla poverta professata.
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Una comuniti di «poveri» & in grado di essere solidale con
i poveri e manifestare quale sia il cuore dell’evangelizzazione,
perché presenta concretamente la forza trasformante delle bea-
titudini.

Nella dimensione comunitaria la castith consacrata, che im-
plica anche una gran purita di mente, di cuore e di corpo, espri-
me una gran libertd per amare Dio e tutto ciod che & suo, con
amore indiviso e percid una totale disponibilita di amare e ser-
vire tutti gli uomini rendendo presente 1'amore di Cristo. Que-
sto amore non egoistico né esclusivo, non possessivo né schia-
vo della passione, ma universale e disinteressato, libero e libe-
[ ranle, tanto necessario per la missione, viene collivato e cresce
attraverso la vita fraterna. Cosi, quelli che vivono il celibato
consacralo «sono un richiamo di quel mirabiie connubio opera-
to da Dio e che si manifestera pienamente nel secolo futuro, per
| cui la Chiesa ha Cristo come unico suo sposos.

Tale dimensione comunitaria dei voti ha bisogno di conti-
nua cura ¢ di approfondimento, cura e approfondimento tipici
della formazione permanente (Congregavit nos in unwm Christi
amor, 445

Il carisma

E il secondo aspetto ad essere privilegiato nella formazione
permanente in vista della crescita della vita fraterna.

«La consacrazione religiosa stabilisce una particolare co-
munione tra il religioso e Dio e, in lui, tra 1 membri di uno stes-
so istituto (....). Suo fondamento & la comunione in Cristo stabi-
~ litd dall’unico carisma originario.

Il riferimento al proprio fondatore e al carisma da lui vissu-
to e comunicato e poi custodito, approfondito e sviluppato lun-

2o ttto I'arco della vita dell’istituto, appare quindi come una
:‘ componente fondamentale per I'unita della comunita.

Vivere in comunita infatti & vivere tutti insieme la volonta
di Dio, secondo I'orientamento del dono carismatico che il fon-
datore ha ricevuto da Dio e che lui ha trasmesso ai suoi disce-
poli ¢ continuatori,

Il rinnovamento di questi anni, rimettendo in luce 1'impor-
tanza del carisma originario, attraverso anche una ricca rifles-
sione teologica, ha favorito I'unith della comuniti, che si ¢ per-
cepita come portatrice di un medesimo dono dello Spirito, da
condividere con i fratelli e con il quale & possibile arricchire la

_—

Chiesa «per la vita del mondo». Per questo sono assai profic
quei programmi di formazione che comprendono corsi periox
ci di studio e di riflessione orante sul fondatore, sul carisma
sulle costituzioni,

L'approfondita comprensione del carisma conduce ad u
chiara visione della propria identiti, attorno alla quale & p
agevole creare uniti e comunione. Essa permette inoltre
adattamento creativo alle nuove situazioni e cid offre prospet
ve positive per il futuro di un istituto.

La mancanza di tale chiarezza pud facilmente ingenerare |
certezza negl obiettivi e vulnerabilitd nei confronii dei cong
zionamenti ambientali, delle correnti culturali e persino dei v:
bisogni apostolici, oltre che incapacita ad adattarsi e rinnovar:

E necessario, quindi, coltivare 'identiti carismatica, anc
per evitare il genericismo che coslituisce un vero pericolo p
la vitalita della comunita religiosa.

A questo proposito sono state segnalate alcune situazio
che, in questi anni, hanno ferito e in alcune parti tuttora ferisc
no le comunita religiose;

- la modaliti «genericista» - ossia senza la specifica medi
zione del proprio carisma - nel considerare certe indicazio
della Chiesa particolare o certi suggerimenti provenienti da s
ritualita diverse;

- un tipo di coinvolgimento in movimenti ecclesiali cl
espone singoli religiosi al fenomeno ambiguo della «dopp
identitivs;

- nelle indispensabili e spesso fruttuose relazioni con i lai
soprattutto collaboratori, un certo adeguamento all’indole laic
le. E cosi invece di offrire la propria testimonianza religiosa ¢
me un dono fratemo che ne fermenti 1'autenticith cristiana, ci
mimetizza con essi, assumendone il modo di vedere e di agire
riducendo I"apporto della propria consacrazione;

- una eccessiva accondiscendenza alle esigenze della fan
glia, agli ideali della nazione, della razza e tribil, del gruppo s
ciale, che rischiano di piegare il carisma verso posizioni e int
ressi di parte.

Il genericismo che riduce la vita religiosa a un minimo sbi
dito comune denominatore, porta a cancellare la bellezza e
fecondita della molteplicith dei carismi suscitati dallo Spiri
(Congregavit nos in unem Chiristi amor, 45-46). !
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Un’esperienza di Evangelizzazione
attraverso la musica:

uando tre anni fa la
comuniti Shalém di
Riva del Garda sospe-
se ogni incontro co-
munitario per cercare
di capire meglio, nel
nascondimento ¢ nel
silenzio, la volonta di
Dio, alcuni di noi sentirono che il Si-
gnore Ii chiamava a servirlo in un modo

nuovo, che mai prima di allora aviebbe-
ro pensato o osato immaginare: annun-
ciare Gesh altraverso la musica. Oggi
come non mai, questa € un mezzo privi-
legiato per comunicare con le persone.
Siamo convinti che gualsiasi tipo di
musica possa essere veicolo di valori
come la pace, I'amicizia, la tolleranza,
la solidarietd, la fiducia nell’uomo, nel-
la vita e in Dio.

Pieni di entusiasmo, ma anche molto
titubanti e con le idee piuttosto confuse
su cio che realmente il Signore voleva
da noi, abbiamo iniziato, in circa 12
persone, a riunirci seltimanalmente per
preparare un repertorio tale da consen-
tirci di andare a testimoniare il Signore
in qualsiasi luogo ed ambiente, riuscen-
do ad incontrare 1l gusto del pubblico.

City che da subito ¢i ¢ stato chiaro ¢
che ognuno di noi doveva, con ancor
pilt decisione, scegliere di essere una
persona di preghiera. L'esperienza, in-
tatti, ci ha insegnato che si porta agli al-
tri solo cid che si & veramente nella vita.

Lin requisito indispensabi-
le per portare avanti con se-
rietd ed impegno tale attiviti
abbiamo ritenuto fosse un’ac-
curata preparazione tecnico-
musicale attraverso lo studio
approfondito sia individuale
che collettivo: anche se a
molti di noi & costato sacrifi-
cio, 1 risultati ci hanno dimo-
strato che, oggi piu che mai,
la qualita di cio che si presen-
ta & garanzia di successo e
consente di raggiungere un
dialogo pit proficuo con il
pubblico.

Fin dall’inizio la Shalém Band si ¢
proposta di avvicinare in particolare il
monde giovanile, ma si rivolge a qual-
siasi tipo di pubblico. Intende sensibi-
lizzare e promuovere nell’intera opinio-
ne pubblica una cultura della solida-
rietd, della tolleranza, della convivenza,
del rispetto, dell’attenzione agli ultimi
affrontando 1 problemi della giustizia,
dello sviluppo. dello sfruttamento. So-
prattutto cercando di portare “pace”.

Dopo oltre due anni la Shalém Band
& composta da 15 elementi tra musicist,
cantanti, tecnici del suono ¢ delle luci.
In questo periodo il Signore ha fatto fa-
re molta strada alla Band che si & esibita
una decina di volte nel Trentino Alto
Adige e nel veronese, anche in luoghi
di notevole prestigio, guali 1" Audito-

la Shalom

Annunciare Gesi

attraverso la musica.

Oggi come non mai,

Uesia S ImeED

Eriuilegiato per comunicare

con le persone

rium S. Chiara di Trento. E riuscita a
raggiungere molte persone, portando lo-
ro un messaggio di speranza che forse
non avrebbero mai sentito,

Il repertorio spazia dai canti spiritual
¢ gospel ai brani di cantautori italiani e
stranieri accuratamente scelti, dai canti
del Rinnovamento italiano e straniero ai
pezzi direttamente composti dalla Band.

Con il tempo si & anche capito che il
nuovo gruppo musicale aveva la neces-
sita di trovare una forma legale e socia-
le, costituendosi come Associazione
culturale ¢ musicale.

Tutto questo, come viene scritto su
ogni partitura, viene fatto “Ad maiorem
Dei gloriam™.

Nicola
Comunita Shaldm - Riva del Garda
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erso il Grande Giubileo

VII Incontro Internazionale
della Fraternita Cattolica
Roma 7-11 Novembre 1996

di Amerigo Vecchiarelli

servizio del Pa-
della
Chiesa, senza

pa e

snaturare  la

propria identiti
né la propria specilica vo-
cazione, Uomini ¢ donne
rinnovati, pronti ad opera-
re per una nuova evange-
lizzazione del mondo in
vista del terzo millennio.

E questa la profonda con-
vinzione ¢he ha segnato i
cuori degli oltre duecento
partecipanti al settimo in-
contro dei leaders della
Fratermita Cattolica delle

comunitad di Alleanza del
Rinnovamento Carismati-
co, svoltost a Roma nel
novembre scorso. Venti-
cingue comunita in rap-
presentanza dei cingue
continenti, si sono ritrovate insieme, come sempre a distan-
zu di un anno, per valutare il lavoro svolto e programmare
il futuro, alla loce delle indicazioni della Chiesa,

*Siamo qui per fare il punto della situazione sui prossi-
mi impegni - ha detto nel saluto di apertura Brian Smith,
Presidente della Fraterniti Cattolica - ma la programmazio-
ne e I'organizzazione non dovranno mai farci perdere di vi-
sta il centro € il cuore dell’evangelizzazione: Gesi Cristo”,

Le comunita di Alleanza
rappresentano un valido e sicuro
junto di riferimento per la chiesa
locale. Di conseguenza, una
responsabilita concreta e impellente,
quale quella di contribuire ad

illuminare, attraverso la preghiera,

la testimonianza e annuncio

verso il terzo millennio

Un momento di forte
comunione spirituale, di
confronto delle esperien-
ze, di reciproco arricchi-
mento, dove la compo-
stezza degli europei e la
gioiosita dei sudamericani
non hanno faticato a fon-
dersi alla frescherza degli
statunitensi e degli austra-
liani. cosi come al riserva-
to ¢ prudente raccogli-
mento degli orientali.

Breve ma intensa la
storia della Fraternith Cat-
tolica, che nasce ufficial-
mente, come associazione
privata di fedeli di diritto
pontificio dotata di perso-
nalitia giuridica, il 30 no-
vembre del 1990. Dopo un
attento esame degli statuti,
e dopo varie consultazioni
con gli ordinari delle diocesi. il Pontificio Consiglio per 1
Laici, approva “ad esperimentum’” la Fraternita, per un pri-
mo periodo di cinque anni. La profezia di vivere la comu-
nita trovava quindi accoglienza nel cuore della Chiesa, in
particolare nel cuore di Giovanni Paolo II che non ha mai

smesso di seguire il cammino della Fraternita. Gia nel di-
cembre del 1991, rivolgendosi alle comunitd convenute a
Roma in occasione del primo incontro della Fraternita Cat-




tolica, il Papa invitata i partecipanti di allora “a comunicare
lo zelo per il Vangelo a tutti coloro che vivono attorno a
voi”, e nello spirito dell’esortazione post-sinodale Christifi-
deles Laici, “a collaborare all'opera di evangelizzazione
condotta dai rispettivi vescovi, pastori delle chiese locali,
senza dimenticare il dovere di promuovere la pace e la giu-
stizia nel mondo™.

Collaborare con la chiesa locale & stato, quindi il primo
passo verso una piena integrazione della comuniti nelle
diocesi di appartenenza. Da allora, infauti, le comunita, gui-
date dai vescovi, hanno cercato di inserirsi in maniera sem-
pre pil stabile, nel tessuto spirituale locale, a partire dalle
parrocchie. Un processo in continua evoluzione, che non ha
impedito loro di mantenere inalterati i propri spazi di spiri-
tualita, pur mettendo a servizio dell’intera diocesi le pecu-
liaritd carismatiche. Con il tempo, i timidi accenni si sono
via via trasformati in splendide e solide realta, esaltando
quella liberti evangelica propria dello stile di vita del mo-
vimento.

Oggi, le comunitia di Alleanza, li dove sono presenti,
rappresentano un valido e sicuro punto di riferimento per la
chiesa locale. Di conseguenza, una responsabilita concreta
e impellente, quale quella di contribuire ad illuminare, at-
traverso la preghiera, la testimonianza e 1’annuncio, il cam-
mino della Chiesa verso il terzo millennio, grava ormai sul-
le spalle e sulla coscienza di ogni membro della Fraternita
Cartolica.

Non a caso, I'incontro del novembre scorso, ¢ stata I'oc-
casione per confrontarsi sull’itinerario spirituale di avvici-
namento al grande Giubileo del 2000 proposto dalla Chiesa
cattolica. Un itinerario che chiama in prima persona anche
le comunita di Alleanza del Rinnovamento, a celebrare nel
1997, un anno di grazia dedicato alla figura del Figlio, a
proseguire, nel 1998, nella conoscenza dello Spirito Santo
¢ a concludere. nel 19949, con I"adorazione del Padre,

“Siamo a servizio del nostro Papa, il nostro “coach’ (al-
lenatore) - ha ribadito Tom Forrest, oratore principale al ra-
duno-, ben sapendo che il periodo attuale, cosi come guello
gift trascorso, non & altro che un duro ma utilissimo allena-
mento in vista del grande e ben pill importante momento

Venile
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dell’annuncio. Un annuncio che si riassume in una sola pa-
rola: Gesir™,

Ed & proprio su quel nome, che si basa tutta |’opera di
evangelizzazione delle comunita.

Diverse ¢ variegate, a seconda del luogo e delle neces-
sith circostanti, le forme di collaborazione tra diocesi ¢ co-
muniti.

“I1 rinnovamento esercita una forte influenza sulla chie-
sa callolica statunitense - dice Bobbie Cavnar, vice presi-
dente della Community of God’s Delight di Dallas (Texas)
- ¢ I'ambilo nel quale & maggiormente tangibile la sua pre-

Josrmes Davlos PP (1
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senza & quello della musica. 1 responsabili
della musica e del canto della comuniti
provvedono all’educazione musicale di
tutte le parrocchie della diocesi. 1 nostri
canti sono ora di uso comune. Ma non &
tutto. L'idea stessa di comunita, ad esem-
pio. sta prendendo sempre pid picde. To
frequento una parrocchia gestita dalla
Compagnia di Gesu, ¢ la comunione che
unisce la nostra comunita a quella dei Ge-
sultl & una cosa meravigliosa. Talmente
meravigliosa che il binomio comuniti-
parrocchia, peraliro pubblicizzato dal bol-
lettino parrocchiale, sta verificandosi an-
che in altre zone della citta e dello Stato™,

D’altro canto fu proprio in America
del Nord, nel 1967, durante un ritiro spirituale di un gruppo
di studenti di un collegge dell’Universita di Pittsburg, che
si verificarono le prime esperienze del Rinnovamento nello
Spirito. Oggi, a trent’anni dalla sua nascita, il Movimento
pud dirsi presente in tutto il mondo, e grazie soprattutto ai
gruppi. Le comunita sono un frutto successivo, pill recente
e probabilmente pit maturo del rinnovamento.

“E la comunita che rende pilt qualificata la presenza del
Rinnovamento nella chiesa locale - afferma Moises Azeve-
do Filho, fondatore della Comunita Shalom di Fortaleza, in
Brasile. L'avvento del Movimento ha caratterizzato un
grande momento di evangelizzazione per tutto il Sud Ame-
rica, tanto che il Rinnovamento & oggi una grande realti
anche in Argentina, in Paraguay e in Colombia. Agli incon-
tri che proponiamo periodicamente, partecipano in media
dalle 120 alle 130 mila persone. Sono grandi momenti di
evangelizzazione. C'¢ da dire, perd, che dalle nostre parti -
continua Moises - non si pud parlare di evangelizzazione se
non si parla prima di promozione umana. Voglio dire che si
parte dall’esperienza di Dio per arrivare perd ad una cresci-
ta anche umana della persona ¢ ad un rapporto corretto e
fraterno con il prossimo. Per esempio, in Colombia, esisie
una comunitid, El Minuto de Dids, che svolge un lavoro
magnifico con i poveri. Costruisce per loro case popolari.

La nostra comunita, a Fortaleza, lavora nel recupero dei
bambini di strada, un problema questo che interessa il Bra-
sile intero. Abbiamo diversi centri di accoglienza, dove
ospitiamo questi giovani. Cerchiamo di dar loro affetto e
formazione umana. Tentiamo insomma - chiude Moises - di
coniugare esperienza spirituale e promozione umana”.

Ma non & solo quello sociale 1'ambito nel quale le co-
munita di Alleanza del Rinnovamento, inserite in un conte-
sto sia parrocchiale che diocesano, si trovano ad operare. E
opportuno sottolineare che la presenza del rinnovamento in
ambito ecclesiale si & col tempo trasformata, qualificandosi
sempre pill come strumento di evangelizzazione ed annun-
cio. Un concetto, guesto, ripreso ¢ sostenuto da fr. Michel
Santier, della Comunita Rejois-Toi, dell’ Alsazia (Francia) e
coordinatore nazionale del RCC in Francia secondo il quale
“le Comunitii del Rinnovamento, tramite i loro membri, so-
no gii presenti in quasi tutte le diocesi di Francia. Non so-
lo. Molti consacrati, sia diocesani che religiosi, provengono
dal serbatoio delle comuniti. Senza dimenticare - aggiunge
fr. Michel - che oggi, forse, il Rinnovamento & presente or-
mai in tutli i settori della vita pubblica e sociale: dai profes-
sionisti ai giovani, dalle casalinghe agli immigrati. E que-
sto - prosegue Michel - per una societi tradizionalmente
laica & un dato da non sottovalutare. Non a caso il nostro

Venile
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«Con la Terzo Millennio Adveniente

mi sembra che il Papa abbia voluto

st:ri'arel'eI oltre che alla chia-saaI
al cuore del Rinnovamento.

principale campo di inter- ;
venlo, che soltoponiamo
sempre all’autorith del ve-
scovo e della parrocchia

di turno, & quello della
formazione spirituale. Ri-
teniamo infatti che il no-

stro compito, in questo momento, sia quello di formare cat-
tolici veramente sani, fedeli all’ortodossia, al Papa e alla
dottrina sociale della Chiesa™.

Dungue comuniti impegnate nell’evangelizzazione, ma
anche attente all'insegnamento della Chiesa e al magistero
papale.

“Con la Terzo Millennio Adveniente - sostiene Mr. Be-
nedict Lye, responsabile della Servants of Jahweh Cove-
nant Community, di Kuala Lumpur (West Malaysia) - mi
sembra che il Papa abbia voluto scrivere, oltre che alla
Chiesa, al cuore del Rinnovamento, Ci esorta infatti
all’evangelizzazione. Da noi, in Malesia, il Rinnovamento,
grazie anche alla presenza dei gruppi e delle comunita di
Alleanza, ha provocato una sorta di risveglio spirituale sen-
za precedenti. Per questo, in vista del Giubileo, abbiamo
chiamato a raccolta tutte le forze ecclesiali del Paese, invi-
tandole a rinnovarsi e, nella fedelti al loro carisma, a parte-
cipare uniti ad una nuova evangelizzazione. Evangelizzare
sard quindi il nostro compito per 1 prossimi anni. Da noi -
continua Benedict - le comuniti hanno strutture proprie,
partecipano ai servizi diocesani, operano sia nel disagio so-
ciale, sia nella formazione. Inoltre, sono presenti nel campo
della cultura, ma soprattutto in quello delle comunicazioni
sociali. La nostra comuniti gestisce da tempo uno spazio

¢ Vedrete
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Ci esorta infatti all'evangelizzazione.
Evangelizzare sara quindi il nostro
comp ito per _i prossimi anni»

televisivo all’inierno della
programmazione di una
televisione locale cattoli-
ca. Neanche a dirlo, sono
programmi di evangeliz-
zazione”,

Dungque in conclusio-
ne, quale il messaggio, o meglio la profezia, emersa nel
corso dell’ultimo incontro della Fraternita? Forse quella di
aver constatato che oggi ¢'é estremo bisogno di comuniti
pronte ad aderire sempre pil ai piani di Dio, di comunita
pronte a divenire sorgenti di luce e punto di riferimento per
un mondo sempre pin soggiogato dalle tenebre. Forse, ma
non solo. Annunciare senza paura il Kerigma della nostra
fede: Gest Cristo, Figlio di Dio, nato da Maria vergine,
morto sulla croce e dopo tre giorni risorto.

“Ma |’annuncio - spiega Oreste Pesare, presidente della
Comunita Magnificat - non pud avvenire che dietro un “si”
incondizionato. Le comuniti di Alleanza che continuamen-
te sorgono in ogni parte del pianeta, testimoniano |"esisten-
za di un disegno di Dio, ben preciso, che si sta via via sve-
lando a noi: & la profezia della vita comunitaria, del vivere
insieme. Una profezia che ci ricorda quanto sia importante,
ai fini della salvezza, vivere ed essere parte di una comu-
nitd. Sono convinto perd, che solo se le comunita sapranno
far trasparire vero amore, vera slima, vero affetto, vera soli-
darietd, solo in questo caso, saranno luce tra le tenebre. E
un nuovo stile di vita, & una particolare forma di consacra-
zione. Credo sia questa - conclude Oreste - la profezia che
accompagna le nostre comuniti verso il terzo millennio™.

Q



Cari Fratelli in Cristo,

1. Con I"amere nel Signore io saluto § partecipanti al Settime Incontro Intemaziona-
le della Fraternita Cariolica delle Comnnitd ¢ delle Associaziont di Alleanza. 1o vi rin-
grazio i per le vosire preghiere d'intercessione mentre i celebravo il Cinguantesimo
Anniversario della mia Ordinazione Sacerdetale. lo vedo questo come Iespressione dell
comunione che vi lega al Successore di Pietro ¢ alla Chiesa universale, una comunione
che voi sentite profondamente ¢ che & un dono sublime dello Spirito Santo ai seguaci di
Cristo.

Voi rappresentate le Comunita del Movimento Carismatico di tutto 1 mondo, che,
nella loro varietd, portano testimonianza dei doni spirituali che lo Spirito Santo sta do-
nando alla Chicsa persino nei nostri giomi (cfr. Christifideles Laici, 24, Come potete
non lodare Dio per I'abbondante frutto che negli ubimi decenni il Rinnovamenso nelko
Spirito ha portato nella vita delle persone ¢ delk comuniti? Innumerevoli persone infatti
hanno cominciato ad apprezzare 'importanza defle Sacre Scritture per il vivere Cristia-
no: hanno acquisito un novo senso del valore della preghiera e un profondo desiderio per
la santiti: molti sono ritomati ai sacramenti: ¢ un gran numero di vomini e di donne han-
no raggivnte una piil profonda comprensione della boro chiamata battesimale, e hanno
dedicato se stessi alla missione della Chiesa con ammirabile dedizione. Ringraziando
Do per ko cid io rpeto ke parole che ho scrito nella Lettera Enciclica Redemproris
Missio: “Mentre 1l Terzo Millennio della Redenzione si avvicina, Dio prepara una grande
rinascita per la Cristianitd, e noi gi possiamo vedere 1 suoi primi segni” {n. 8).

21127 Noverbre 1993, la Fratemnita Cartolica ha ricevuto il riconoscimento defini-
tivor del Portificio Consiglio per i Laici. Attraverso questo atto ufficiale la Chiesa espri-
meva apprezzamento per Ie finalith ¢ | metodi della Fratemita e nello stesso tempo desi-
dervava rafforzare la vostra identith ecclesiale. Questa identind richiede che voi siate in
ura cominua collaborazionz con la vita delle vostre singole Chiese. Quando | movimenti
ecclesiali “umilmente cercano di divenire parte della vita delle Chiese locali e sono bene
acoolie dei vescovi e dai preti all intemo delle strutture dincesane e parrocchiali, essi rap-
presentano un vero dono di Die sia per una nuova evangelizzazione che per una reale ar-
tivith missionaria” (Redempraris Missio, 72). Allo scopo di giutare i Paston e il Movi-
memto Carismatico a lavorare insieme per la costruzione della Chiesa di Cristo, i Pomifi-
cio Consiglio per i Laici sta preparando un documento che servir come un importante
punto di riferimento per la vita e apostolate di tali comumity, ¢ per 1l discemimento dei
loro doni spiritwali. Preghiamo perché questo documento produca i buoni risultat che o
aspeliians.

31 Vostro Settimo Incontro Intemazionale & una riflessione sul tema della prepara-
zione spinituale per I"Anno 2000, “Un Giubileo & sempre un'occasione di una speciale
arazia, un tempo benedetto dal Signore.... 11 Giubileo dell’anno 2000 deve essere una

grande preghiera di lode e di ringraziamento, specialmente per il dono della Incamazione
del Fighio di Dio & per la Redenzione che Egli ha compiute™ (Tertio Millennio Advenicn-
te, 32). 1| Grande Giubileo rappresenta non solo un dono, ma anche un compito esigente.,
Esso ¢i chiama ad un immenso sforzo per rispondare ai pressanti hisogni spinituali del
TWsLr Lempa.

Poiché I'interz Chiesa deve prepararsi per il Grande Giubileo “nello Spirito Santo”
{ Daminumr et Vivificantem, 311, jo ho suggerito che I"anno 1998 sia dedicato specificata-
mente allo Spirilo Santo ¢ allz sua santificante presenza nella comuniti ecclesiale (Tertio
Millenmio Adveniene, 44-48). E mia fervente speranza che duranic I"anno tuiti | movi-
menti ravvivati dallo Spirito, che & una fonte infinita di santiti e di comunione, verranng
insieme per rendene congiunta testimonianza del potere unificants della grazia divina,

4, I Giubileo dell” Anno 2000 & soprattutio invito pressantz a fuiti 1 cristiani ad fo
anare mveente s stessi per la sqoitd dellg vita. La vera santith non significa una
fuga dal mondo; piuttosto essa risiede nello sforzo d'incamare il Vangelo nella vita di
ogni giome, nella famiglia, a scuola ¢ al lavoro, ¢ nell'impegno sociale @ politico. La
santitd & la pienezza di vita che Cristo offre: egli & venuto perché noi “potessimo avere [a
vita e aveme in abbondanza™ (Gv 10, [0, Questa & la nostra meravigliosa vocazione!

Nello stesso modo, |"avvicinarsi del Terzo Millennio poria ['nrgente chiamiata per
unit trova evangelizzazione, E vero, non & facile proclamare il Vangelo ad un mondo che
afferma di non aver bisagno di Dio. Tutavia noi siamo vincolati dalle irresistibili parole
di San Paolo: “Guai a me se non predicassi il Vangelo™ (1 Cor 9, 16). Oggi, questa pro-
clamazione deve essere accompagnata da un impegno per 1"ecumenismao: “In questi ulti-
mi anni del millennio, la Chiesa deve invocare lo Spiiio Santo, persino con maggiore in-
sistenza, implorando |2 grazia per I'unita dei Cristiani” (Tertio Millennio Adveniente, 34).
Anche in questa prospettiva io desidero incoraggiare e vostre comunitd per un ulteriore
rafforzamento del loro carattere ecclesiale, ad un livello dourinale e nei programmi di
formazione, come unica base certa per un zenuino dizlogo e auliviia ecumeniche.

5. Miei can fraeelli e sorelle, di nuovo vi Angrazio per wito cid che voi fate a servi-
zin della Chiesa, Anraverso I'intercessione di Maria, sposa deflo Spirito Santo, io affido
a Cristo, 1l Signore della stori, il vostro viaggio spintuale verso il Grande Giubileo
dell’ Anno 2000 ed olire, A ciascuno di vod ¢ alle vostre famiglie & a notte le comunith ap-
partenenti alla Fratemith Cattolica, io condizlments impartisco la mia Apostolica Benadi-
7iong,

Dl Vaticano, % Novembre 1996
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a cira of Tarcisio Mezzetti

Le promesse strumento
di via ascefica

S

i

I vivere in una Comunita

di Alleanza comporta

sempre un impegno di vi-

ta serio per quanto ri-

guarda la propria santifi-
carione personale, ma I'impegno
si estende anche alla testimonianza
da dare verso I'esterno, perché una
Comunita di Alleanza non pud
sfuggire alla sua vocazione di es-
sere la “citta collocata sopra un
monte” (Mr 5,14), ciok non pud
passare inosservata perché & “fuce
del monde™ . Affinché si avveri
gquesto perd & necessario che i
membri della Comunita abbiano
un comportamento di vita unifor-
me; solo cosi la vita della Comu-
nita saria visibile come tale e non
sard frazionata nella vita dei sin-
goli, certamente tutti bravi, ma
Ognuno con una sua vita spirituale
diversa dagli aliri. La vita di una
Comunita & quindi una vira di te-
stimonianza, prima di tutto, natu-
ralmente, della testimonianza di
essere«cristiani»; questo dovere
deriva dal fatto che nel battesimo
noi siamo stati consacrali a Dio ¢
siamo il suo popolo. Scrive Grego-
rio di Nissa;

“Il nostro buon Signore Gesd
Cristo ci ha concesso la grazia di
divenlare partecipi del suo nome
adorato; in effetti, ciascuno di noi,
ricco o nobile, plebeo o povero,

anche gquando le sue occupazioni
o il suo grado gli danno un lustro,
non riceve il suo nome da nessuna
delle cose che ¢i circondano. Men-
tre tutlli 1 nomi terreni lacciono,
coloro che credono in Cristo han-
no un upnico vero nome, quello di
cristiani. Se questa grazia superio-
re ci & stata data, & necessario in-
nanzi tutto riflettere sulla grandez-
za del dono in modo da ringraziare
degnamente il Dio che ce I'ha con-
cesso, € poi mostrarci nella nostra
vita degni di cio che la forza di
questo nome esige. La grandezza
del dono di cui siamo stati consi-
derati degni quando abbiamo rice-
vuto lo stesso nome del padrone
della nostra vita ci risulterebbe
chiara se riuscissimo ad afferrare
il significato del termine «crisria-
nos: quando nelle nostre preghiere
invochiamo con questa parola il
padrone universale, dovremmo
comprendere il concetto che dob-
biamo accogliere nella nostra ani-
ma o ['idea che dobbiamo suppor-
re alla base del termine per poter
essere sicuri d'invocarle in modo
pio. Una volta compreso questo,
impareremo di conseguenza bene
anche come dobbiamo mostrarci
nell'impegno della nostra vita,
prendendo come maestro ¢ guida
della nostra condotta il termine
wcrisfiagnos, se faremo di san Pao-

lo 1] nostro istruttore in gqueste due
cose, avremo una guida pit che si-
cura nella comprensione di cid che
cerchiamo. San Paolo infatti me-
glio di chiungue altro ha compreso
cos’¢ Cristo ¢ con le sue azioni ¢i
ha spicgato come dev essere colui
che prende il suo nome. Lo imito
in modo cosi evidente da mostrare
in se¢ stesso le sembianze del suo
Signore: 'imitazione scrupolosa
di Cristo trasformo 'aspetto della
sua anima nel modello originario a
tal punto, che si aveva 'impres-
sione che chi viveva e parlava non
fosse pin Paolo, e che Cristo in
persona vivesse in lui. Lo dice co-
lui che si rese conto dei propri be-
ni: «Poiché cercate una prova del
Cristo che parla in me»; «Non so-
ne pii io a vivere: é Cristo che vi-
ve in mes" (Gregorio di Nissa, «la
Perfezione Cristiana», Collana di
Testi Parristici, XV, Citta Nuova
Editrice, pp. 77-78).

Questa coscienza che «é Cristo
che vive in me» vale tanto per 1'in-
dividuo che vive nella Comunita,
che per la Comunita stessa. In
guesto modo la Comuniti diventa
espressione verace della realta mi-
stica del «Corpo di Cristos, ma &
qui che e necessario aggiungere
qualche altra cosa: le promesse
che costituiscono il legame spiri-
tuale tra 'individuo e la Comuniti
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di Alleanza, dando a questa la sua
specifica colorazione, il suo «cari-
sma». Una Comunitd di Alleanza
basa tutta la sua fisionomia e tutta
la sua missione sulla sua uniti spi-
rituale ed il cemento di questa unita
& costituito dalle «Promesses che i
membri della Comunitia si impe-
gnano a mantenere, Le «Promesse»
sono il primo gradino per condurre
una Comunita sul glorioso terreno
gii percorso innumerevoli volte
nella Chiesa da tutti gli innumere-
voli movimenti monastici che han-
no costellato ed illuminato la sua
bimillennaria esistenza. Quando si
cita la parola «monachesimos si in-
contra sempre una gualche resisten-
za, una certa diffidenza ¢ paura, ma
questa paura & totalmente fuori luo-
go se ascoltassimo san Giovanni
Crisostomo:

“«Eppure - tu potresti obiettarmi
- non & uguale la colpa commessa
da un secolare a quella commessa
da chi gia si ¢ consacrato a Dio,
poiché, in realti, essi non cadono
da una medesima altezza, percio le
loro ferite non sono uguali». Vera-
mente tu 'inganni assai e sbagli di
2rosso, se supponi che una cosa sia
richiesta all’'uomo di mondo e
un'alira a chi & monaco. Se mai pud
esservi differenza fra di loro sari
soltanto questa, che uno prende
moglie e altro no; in tutto il resto
ambedue sono soggetti agli stessi
doveri, nella stessa misura. Di fatto,
chi si adira col proprio fratello sen-
za motivo, offende ugualmente
Dio: chiungue guarda una donna
per desiderarla, sia nell’uno come

nell’altro stato sara condannato con
["identica pena assegnata per
I"adulterio; anzi, se, a ben ragiona-
re, si pud aggiungere un secondo
elemento, il secolare che s1 rende
colpevole dello stesso peccato, €
meno degno di perdono; infatti non
& uguale la colpa di chi, pur avendo
moglie e godendo di tale conforto
resta sedotto dalla bellezza d una
donna, e di chi, essendo del tutto
privo di quest’ausilio, si lascia vin-
cere da quella funesta attrattiva...
Cristo disse semplicemente per tutti
e una volta sola: «fo vi dico, non
ginrate affanio!». E di nuovo, allor-
ché disse: «(ruai a voi che ridefes,
non aggiunse che questo valeva so-
lo per i monaci, ma stabili sempli-
cemente una legge valida per tutti.
E lo stesso Egli intese, quando an-
nunzio tutti gli altri grandi e mira-
bili suoi precetti. Allorché affermao:
«Beati { poveri in spirito, beati
guelli che piangono, { miti, guelli
che hanno fame e sete della giusti-
zia, | misericordiosi, i puri di cuore,
calore che saoffrono persecuzione
per la giustizia, guelli che sono og-
getto di ingiurie d ogni genere da
parte degli infedeli per causa di
Lui», non vi aggiunse I'indicazione
relativa a persona secolare o al mo-
naco; una tale distinzione & stata
prodotta dall’intenzione degli uo-
mini. Le Scritture non conoscono
per niente questa differenza, ma si
prefiggono per tutti la vita monaca-
le perfino nel caso che essi abbiano
moglie. Ascolta pertanto quello che
dichiara Paolo. e quando io richia-
mo Paolo, intendi pure di nuwovo lo

adri i

insegnano
jire'le’Comunita

stesso Cristo. Egli dunque, scriven-
do a persone sposate ¢ nella condi-
zione di allevare figli, esige intera-
mente, da parte loro, il comporta-
mento proprio dei monaci; e in ef-
fetti, interdicendo loro, del tutto,
ogni esibizione di lusso tanto in ri-
ferimento al vestito quanto in riferi-
mento al ¢ibo, cosi si esprime: «Le
donne using abiti decenti, adornan-
dosi di pudore e di riservatezza,
non di trecce e ornamenti d" ovo, di
perle ¢ di vesti sontuose»; e ancora:
«Quella che si da ai piaceri, anche
se é viva, é gid morta», ¢ di nuovo:
«Quando dunque abbiamo di che
nutrirei e di che coprivei, contentia-
moci di questos. Che cosa dungue
si potrebbe esigere di pii da parte
dei monaci? Allorché egli prescrive
agli altri di saper moderare la lin-
gua, di nuovo stabilisce delle nor-
me ben precise, tali di pil, quali
neppure i monaci saprebbero osser-
vare. Infatti egli non non esclude
soltanto la sconcezza e la stoltezza
nel parlare, ma anche la trivialita;
non solo la collera, lo sdegno e
I'amarezza, ma elimina anche, dalla
bocca dei fedeli, il gridare. «Scom-
paia da voi - egli dichiara - ogni
asprezza, sdegno, ira, clamore,
ogni maldicenza». E tutto questo ti
sembra cosa poca?... Ascolta ora
quello che egli ordina in rapporto
alla caritd, che & il primo dei beni:
dopo averne esaltato il valore ed
averne richiamati i felici risultati,
egli ha dichiarato di esigere dalle
persone del mondo la stessa carita
che Cristo aveva preteso dai disce-
poli. Infatti, come Cristo aveva af-
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fermato che 'estremo segno della
caritia era quello di dare la vita per i
propri amici, cosi anche Paolo ri-
prende lo stesso principio con le
parole seguenti: «La caritd non
cerca il proprio interesse», ¢ ordina
di mettere in atto la medesima ca-
ritia. Ne deriva che, se fosse stato
dichiarato soltanto questo, sarcbbe
gidt ugualmente un argomento suffi-
ciente per dimostrare che dai seco-
lari vengono pretesi gli stessi impe-
gni che vengono imposti ai mona-
ci...” [Giovanni Crisostamo, «Con-
tro i detrattori della vita monasti-
ca», Collana di Testi "atristici,
(LXXX, Cirta Nuova Editrice, pp.
185-187).

¢ «Promesse» che una Co-

munitd fa fare ai suoi

membri (che negli Ordini
Religiosi sono poi diventati «Votis)
hanno anche una funzione educatri-
ce, perché insegnano a metlere sot-
to controllo le passioni ed i desideri
disordinati dell’uomo. Cassiano
scrive:

“Si impossessarono del regno
dei cieli non i pigri, i trasandati, i
delicati, i tenerelli, ma i violenti.
Ma chi sono questi violenti? Coloro
che non ad altri, ma alle proprie
brame fanno splendida violenza,
che privano se stessi, con lodevole
rapina, d’ogni piacere di realta pre-
senti, coloro che la voce del Signo-
re chiama rapinatori sublimi, per-

ché si impossessano con violenza
del regno dei cieli. «[l regno dei
cieli, infatti, secondo il detto del Si-
gnore, patisce violenza, e i violenti
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se ne impossessano» (Mt 11,12).
Costoro sono dungue violenti insi-
gni, perché fanno violenza alla pro-
pria perdizione. L uomo infatti, co-
me sta scritto, si affatica nei dolori
¢ fa violenza alla propria perdizio-
ne (Pr 16,26). La nostra perdizione
& il piacere della vita presente, o
per esprimermi meglio, & il conse-
guimento dei nostri desideri e delle
nostre volutth, Quando qualcuno si
mortifica e sollrae questo piacere
alla propria anima, fa davvero vio-
lenza, gloriosa e utile, alla sua per-
dizione” (Giovanni Cassano, Con-
ferenze Spirituali=, 24, 26).

E da questa violenza contro i
propri desideri smodati e contro gli
attaccamenti terreni che ha inizio il
cammino spirituale delle Comunita
dell’ Alleanza, che, sotto la guida
dello Spirito, vogliono ritrovare tut-
to il fascino di una sequela di Gesi
SeNzZa COmpromessi.

na « Promessa», per esem-

pio, che sembra essere co-

mune a tutte le Comuniti
dell’Alleanza & quella della po-
vertd. Questa & una «Promessa»
che ha il suo fondamento diretta-
mente nelle parole di Gesii:

“«Nessun servo puo servire a
due padroni: o odierda 'uno ¢
amera I"altro oppure si affezionera
all’uno e disprezzera I'altro. Non
porete servire a Dio ¢ a mammo-
na»" (Le {6, {3).

L’attaccamento alle ricchezze
produce sempre una impossibilita
di seguire il Signore, il «giovane
ricco” ne & un classico esempio.

adri ¢l in

segnano
tiré le Comunita

Ogni cristiano che si appresta a di-
ventare discepolo deve ricordarsi di
rinunciare a tutti gli attaccamenti
materiali; & sempre Gesi infatti che
dice:

“«Cosi chiungue di voi non ri-
nunzia a e | swol averi, non puao
essere mio discepolo»” (Le 14,33).

E per questo che sant’ Agostino
scriveva nella Regola:

“Non dite di nulla: «E mio», ma
tutto sia comune tra voi. Il superio-
re distribuisca a ciascuno di voi il
vitto; non perd a tutti ugualmente,
perché non avete tutti la medesima
salute, ma ad ognuno secondo le
sue necessitd. Infatti cosi leggete
negli Atti degli Apostoli: «Essi
avevano tutto in comune e si distri-
buiva a ciascuno secondo le sue ne-
cessita»" (Agostino, «Regola» cap.
1. 4). '

Giovanni Climaco infine scrive
cosi sulla poverta:

“Per poverta intendiamo la ri-
mozione delle preoccupazioni e
delle inquietudini terrene, per la
quale possiamo camminare spediti
nella fedelta ai comandamenti al di
fuori di ogni abbattimento spiritua-
le. 11 monaco povero & padrone del
mondo” (Giovanni Climace, «La
scala del paradisos, disc. XVII,
Collana di Testi Patristici, LXXX,
Cirt Nuova Editrice, p. 211 ).

La funzione delle «Promesses &
quindi quella di riportare continua-
mente alla memoria del membro di
Comunita che egli & un seguace ed
un testimone di Cristo, e che questa
testimonianza & per lui una ragione
di vita.
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La fame nel mondo
Una sfida per tutti:
lo sviluppo solidale

Pontificio Consiglio «Cor Unums»

8

«Che cosa manca nella pastorale
vocazionale di questo tempo per
favorire piu efficacemente le
risposte? Quale potrebbe essere il
"sussulto" idoneo ad aprire stagioni
nuove nelle nostre Chiese?». Sono
ovviamente interrogativi che
richiedono un serio e sapiente
discernimento, in ascolto dello
Spirito che opera nella storia.

(cap. 6)

a cura delle Congregazioni per l'educazione cattolica
per le Chiese orientali, per gli Istituti di vita consacrata
¢ le Societa di vita apostolica,

LA PASTORALE DELLE VOCAZIONI

NELLE CHIESE PARTICOLARI D'EUROPA

Collana Magistero 260

Fd. Paoline, Milano 1996, pagg. 90 - L. 2,500

Lo studio qui pubblicato intende
contribuire all'impegno dei cristiani
di condividere le urgenze dell'uvomo
di oggi. I temi trattati sono infatti di
grande attualita. Questo riguarda sia
la descrizione della realta della fame
nel mondo, sia I'implicanza etica
della questione, che investe tutti gli
uomini di buona volonta. La
pubblicazione € di particolare
importanza in vista del Grande
Giubileo del 2000 che la Chiesa si
prepara a celebrare.

{dalla presentazione)

Pontificio Consiglio "Cor Unum"

LA FAME NEL MONDO

una sficka per tui: lo sviluppo solidale
Collana Magistero 259

Ed. Paoline, Milano 1996, pagg. 89 - L. 2.500

MAGISTERO

La pastorale delle vocazioni
nelle Chiese particolari d'Europa

Deocumento di lavero del Congresso
sulle vocazioni al sacerdozio

e alla vita consacrata in Europa
Roma, 5-10 maggio 1987

Pontificia Opera per le vocazioni ecclasiastiche
A cura deliz Congregazioni par 'Educazione catiolica
par | Chisse ananial

per gli =it di vita consacrata
@ ke Sociold di vita apostalica

.




Fier Giordano Cabra

Breve introduzione
alla lettura
della Esortazione apostolica
Vita consecrata

na breve introduzione che vuole aiutare
nella comprensione del ricco contenuto
della Esortazione apostolica Vita consecrata,
mettendo soprattutto in evidenza le
domande a cui I'Esortazione apostolica ha
voluto dare risposte, i problemi che sono
stati presentati al sinodo per meglio valutare
aleune soluzioni ¢ le motivazioni di alcune
scelte operate dal documento. Sono pagine
nate dal contatto con numerose assemblee o
gruppi di persone consacrate alle quali in
questi mesi il documento € stato presentiato,
tenendo presenti anche le loro richieste di
chiarificazione.

Esse rispondono al diffuso desiderio di avere
in mano una guida ad una prima lettura, per
meglio comprendere le grandi strutture del
documento ¢ le idee madri sulle quali vale la
pena di fissare l'attenzione.

PIER GIORDANO CABRA
Breve infreduzions alla lettura
della Esortczione apostolica
Vita consecrafa

SQuerinianad,

pp. 104, L 12.000




